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Budoucnost jako sociologický 
problém1

Future as a Sociological Issue

Karel Němeček

ABSTRACT	 Příspěvek nabízí krátkou sondu do  sociologických přístupů k pojímání budoucnosti, 
zejména s důrazem na vznikající pole sociologie budoucnosti. Exkurz vede od typu prací předvídajících 
budoucnost přes studie různých praktik předvídání až po  ty, které berou budoucnost jako sociální 
fakt, uchopitelný i  skrz vysvětlující praktiky v  přítomnosti. Můj příspěvek přitom navrhuje několik 
orientačních bodů pro tento exkurz. Předvídání dělí na předzvěsti a předpovědi podle empirické nebo 
teoretické zasazenosti praktik. Pro studie praktik nabízí dělení mezi studiem etických a  emických 
předzvěstí nebo předpovědí. A nakonec představuje i  sociologii budoucnosti, která se nesnaží ani tak 
o předvídání, jako spíš o vysvětlení role budoucnosti v sociálním jednání a organizaci. Zkoumá představy, 
aspirace nebo orientace k možným budoucnostem jako motivy ovlivňující současné společnosti. Pro 
sociologii budoucnosti představuje budoucnost sociologický problém, zatímco pro předvídající sociologii 
spíš problém sociální. 

KEYWORDS	 budoucnost, sociologie budoucnosti, futurologie, sociální teorie, sociologie času

Úvod
Budoucnost se dere do  popředí sociologického zájmu. Jistou doložkou toho může být 
letošní speciální číslo časopisu European Journal of Social Theory věnované budoucnosti 
anebo množství sekcí zasvěcených budoucnosti na nedávné 16. konferenci Evropské socio­
logické asociace v  Portu. Jak ale ukazuje Suckert (2022: 395), takových speciálních čísel 
i zaměřených konferencí se v posledních letech objevuje vícero. Zdá se tedy nasnadě obrátit 
k  budoucnosti i  pozornost českého sociologického čtenářstva. V  příspěvku mapuji některé 
snahy o uchopení budoucnosti. O příspěvku můžeme uvažovat i jako o úzce zaměřené sondě 
v rámci sociologie času. Ta pokrývá problém temporality jako takový a je v našem kontextu 
etablovanější, zejména díky práci Jiřího Šubrta (např. 2003).

Sociální studia / Social Studies 1/2026. S. 9–17. ISSN 1803-6104. https://doi.org/10.5817/SOC2025-41015
1	 Tvorba textu byla podpořena stipendiem z projektu MUNI/A/1593/2023 (Society in times of crisis: 

The legitimacy crisis of contemporary sciences) uděleným Katedrou sociologie Fakulty sociálních 
studií MUNI.

https://doi.org/10.5817/SOC2025-41015
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Přestože budoucnost není v sociologii novým tématem,2 ostatně jisté náznaky její kon-
ceptualizace najdeme už u  klasiků,3 v  posledních letech dochází k  vynořování sociologie 
budoucnosti jako souvislého pole bádání, i když to samo o sobě je ještě daleko konsolidaci 
(Suckert 2022: 394–401). Budoucnost, jako myšlenka nebo vize, poskytuje orientaci přítom-
nosti, a má tedy společenské dopady (Delanty 2024: 153). Uchopením budoucnosti se záro-
veň chápeme i  současnosti. Takové uchopení pak slibuje nabídnout nové perspektivy pro 
naši oborovou imaginaci (Suckert 2022: 402). Můj příspěvek sice nemá kapacitu sám takové 
uchopení poskytnout, nicméně nabízí alespoň vhled do některých pokusů.

Bavíme-li se o sociologii budoucnosti, jedná se o v současnosti silně bobtnající a dife-
rencující se pole (Reinhard 2024). Ostatně u tak širokého tématu, jakým je budoucnost, nás 
zřejmě nemůže překvapit plejáda vazeb i  k  diametrálně odlišným teoretickým proudům 
(Delanty 2024: 157). Nekladu si proto za cíl zhustit celé pole do přehledové studie. Obzvlášť 
v tak krátkém rozsahu. Spíš se snažím poskytnout soubor orientačních bodů pro sociologické 
myšlení, které budoucnost bere vážně. Konečným cílem je potom podniknout krátký exkurz, 
který nás dovede až k sociologii, jež bere budoucnost jako sociální fakt (Beckert a Suckert 
2021) i  jako sociologický problém (Berger [1963] 2017) zasluhující vysvětlení. Začněme 
ovšem od starších způsobů sociálněvědního vztahování se k budoucnosti.

Předvídání jako sociální problém

Za tradiční činnost socioložek a  sociologů, která usiluje o  uchopení budoucnosti, můžeme 
považovat prognostiku.4 Co se prognostiky týče, ta nemá daleko k  ekonomickým nebo 
demografickým projekcím, snažícím se o načrtnutí scénáře budoucího vývoje. Ostatně co se 
týče různých prognostik, futurologií nebo studií budoucnosti, těžko můžeme mluvit o nově 
vznikajícím poli. Plánování i  předvídání budoucnosti na  základě současných empirických 
dat a  metrik bylo součástí organizačních procesů státních i  soukromých institucí mnohem 
déle. Zřejmě bychom mohli takové snahy o předvídání vysledovat až k samému zrodu myš-
lenky neurčité a otevřené budoucnosti s nástupem modernity (Koselleck 2004). V plánování 
a vytváření scénářů samozřejmě hrála a hraje roli i  sociologie (viz např. Becht 2017: 283, 
291). Nicméně futurologie bývá propletena s jinými obory a nesnaží se nutně být sociologií, 
tedy držet si společnost jako svou výsostnou oblast zájmu. U prognostiky se jedná tedy spíš 
o typ činnosti nebo samostatný multidisciplinární obor než o poddruh sociologie.

Pokus o  uchopení budoucnosti, který o  sobě tvrdí, že je výslovně sociologickým, 
můžeme najít v  díle Wendella Bella (Adam 2024). Stěžejním je v  tomto ohledu sborník 
nazvaný Sociologie budoucnosti (Bell a Mau 1971). Navzdory totožnému názvu autoři chá-
pou sociologii budoucnosti odlišně než soudobá sociologie budoucnosti, která budoucnost 

2	 Pokusy o  sociologii věnovanou čistě studiím budoucnosti přicházejí už v  60.  letech minulého 
století (Beckert a Suckert 2021: 3–4)

3	 Suckert v  citované pasáži nabízí stručnou interpretaci Webera, Schütze, Mertona, Bourdieua 
či Lazarsfelda právě skrz pojem budoucnosti.

4	 Našli bychom ovšem i starší proto-sociologické předvídání budoucnosti v podobě různých věšteb 
a mytologií (Adam 2021).
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bere jako sociální i kulturní fakt (blíže se k ní vrátím ve 3. kapitole). V Bellově pojetí jde 
o sociologii, jež se stává v podstatě angažovanou sociální futurologií. Chce budoucnost nejen 
předvídat, ale tvarovat k dosažení ideálních scénářů. Cílem sociologie budoucnosti pak má 
být vyhodnocení možných budoucností, pravděpodobných budoucností a v posledku prefero-
vaných budoucností organizace společnosti (Adam 2011: 592). Snahou tvarovat budoucnost 
směrem k té preferované zabrouzdává Bellovská sociologie budoucnosti i do oblasti sociální 
(a jiné) politiky. V reflexi svých někdejších ambicí ovšem Bell (1996) shrnuje, že navzdory 
snahám zůstalo takové futurologické a plánovačské pojetí sociologie spíš na okraji zájmu dis-
ciplíny. Prognostiku si berou za svou tedy spíše jiné sociální vědy.

Nicméně pojetí sociologie navrhované Bellem a Mauem nám dává jistý ideální typ pro 
možnou sociologii budoucnosti. Podobné studie bychom mohli zvát sociologickými před­
zvěstmi. Termín nechápu ve smyslu zvěsti, ale ve smyslu zvědění či zvěstování – tedy jako 
odhalení, vypátrání nebo zvědomění možných scénářů či trajektorií vývoje na základě sou-
časných empirických znaků. Prognostika i  tvarování budoucnosti vychází právě ze  snahy 
předvídat a  projektovat na  základě současných i  historických souborů dat. K  budoucnosti 
přistupuje tato sociologie jako k sociálnímu problému (Berger [1963] 2017), tedy možnému 
riziku nežádoucí společenské změny, kterému je třeba předcházet. Při předcházení se z před-
vídání stává nezbytný prvek akce. V sociologické praxi ale můžeme rozpoznat i alternativní 
ideální typ.

Předvídání v historii sociologie vycházelo i z odvozování budoucích scénářů z teoretic-
kých principů. Výsostný příklad v tomto ohledu představuje Marxova dějinná teleologie (viz 
Suckert 2022: 399). Najdeme ovšem i  méně determinující projekce založené na  dějinných 
principech. Příkladem může být poslední kapitola ve Wagnerově (1994: 175–193) sociolo-
gii modernity, kdy se autor na  základě předchozího výkladu snaží rozvrhnout možné scé-
náře vývoje rozšířeně liberální modernity v novém miléniu. Podobné předvídání na základě 
teoretických principů najdeme i v Post-industriální společnosti Daniela Bella (1973). Bell, 
podobně jako jeho jmenovec Wendell, neměl daleko k  prognózování (Andersson 2022). 
Nicméně jeho předvídání post-industriální společnosti, domnívám se, tvoří především teore-
tická argumentace. O teoreticky argumentovaném předvídání můžeme uvažovat jako o před­
povědi. Snažím se termínem naznačit  povídání, tedy diskurzivní formování. Sociologická 
předpověď se od  předzvěsti odlišuje právě podstatou svojí argumentace, i  když zdroje pro 
obě se mohou mísit. Předpověď vychází především z  rozpracování teoretických principů 
do budoucnosti. Předzvěst pak sleduje spíš projekce empirických trendů.

Co se předpovědí i předzvěstí týče, spojuje je to, že jde o sociologie, které se chápou 
budoucnosti skrz její předvídání. Taková sociologie se zajímá o to, co Luhmann (1976) zve 
budoucími současnostmi. Jde o verze možných budoucností, které se jednoho dne mají stát 
současnými. Předvídající sociologické studie pak usilují právě o  zachycení a  vyhodnocení 
těch verzí možného, které se nejpravděpodobněji skutečně realizují. Navrhují scénáře a určují 
možná rizika, jimž se snaží předcházet. Jde o to uchopit budoucnost jako sociální problém. 
Budoucí vývoj představuje možné negativní dopady, které je třeba řešit nebo se k nim posta-
vit. To je možná typičtější pro předzvěsti než pro předpovědi, ovšem i ty se leckdy neubrání 
futurologické normativitě.
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Jestli předvídající sociologie přistupuje k budoucnosti jako k sociálnímu problému, který si 
žádá řešení, stává se sama o sobě teoretickým oříškem. Podle Reinharta Kosellecka (2004) 
spočívá moderní časovost v otevření budoucnosti. Ta už není něčím, co by bylo podrobeno 
predestinaci, ale naopak nejasným horizontem. Předvídání jde proti této neurčitosti. Delanty 
(2024: 155) ale připomíná, že spolu se zautonomněním budoucích horizontů se v celé historii 
modernity opakovaně objevuje i snaha o jejich racionální kontrolu a správu. To s sebou nese 
i určité napětí. Vymezuje-li nástup modernity otevření budoucnosti, pak futurologické snahy 
o  její polapení slibují uzavření. Jde o  stejné napětí mezi autonomií a kontrolou, kterým se 
zabývá ve své sociologii modernity Peter Wagner (1994) nebo Cornelius Castoriadis (1997). 
Právě toto napětí činí i  ze samotných praktik předvídání předmět sociálněvědního zájmu: 
Proč se snažíme budoucnost polapit či kontrolovat?

Silnou přítomnost v oblasti studování snah o předvídání budoucnosti mají historiogra-
fické práce (mezi které se řadí i zmíněný Koselleck) situované mimo jiné i do oblasti soudo-
bých dějin. Konkrétně můžeme zmínit třeba text Vítězslava Sommera (2015) o prognostice 
v pozdně socialistickém Československu, obdobné studie Lukase Bechta (2017; 2022) zamě-
řené na Polsko, případně i článek Martina Babičky (2022) věnovaný roli budoucnosti v době 
kupónové privatizace. Významný text v  tomto ohledu představuje kniha Jenny Andersson 
(2018), která mapuje praktiky futurologie na obou stranách železné opony.

Předmět zájmu tvoří ale i  současné praktiky předvídání. Zde můžeme zmínit nedávno 
vydanou monografii Liliany Doganovy (2024) věnující se diskontování investic jako 
na  budoucnost orientované technice používané státními i  soukromými subjekty. Z  oblasti 
ekonomické sociologie pak můžeme uvést i  článek Mitchela Y. Abolafii (2010), který si 
všímá, že americká centrální banka se ve  svých rozhodnutích řídí nejen kalkulacemi, ale 
i kulturně vhodnými scénáři a příběhy možných budoucností. S podobně kritickým nádechem 
pracuje i politický sociolog Jonathan White (2024b). Ten ukazuje, že přestože technokraté při 
zavádění politik pojímají vyhodnocování budoucích dopadů jako depolitizované, tyto prak-
tiky zůstávají depolitizovanými jen na povrchu. V tomto ohledu můžeme zmínit i práci Eleny 
Esposito (2022), která zase kriticky přistupuje k prediktivním algoritmům. 

A  ve studiích praktik předvídání můžeme pozorovat i  rozdíl mezi studiem etického 
a  emického předvídání. Co se druhého zmíněného týče, zmiňme studii Halawy a  Olcoń-
Kubické (2018). Ta zkoumá domácí  účetnictví i  tvorbu rozpočtů jako praktiky předvídání 
na úrovni domácností. Tvrdí, že tyto praktiky samy o sobě působí určitou mocí na způsoby, 
kterými se zkoumané páry staví k  možným budoucnostem. A  sociologický zájem o  prak-
tiky předvídání se nevyhýbá ani akademii. Zmiňme v  tomto ohledu projekt Motty Vivian 
(2024), která analyzuje diagnostiky nastávající krize v dílech současných sociologů (zejména 
v Brazílii) jako snahy o vyrovnání se s nejistou budoucností. Tento projekt můžeme označit 
za studii etického předpovídání.

Přestože se všechny tyto práce snaží nahlédnout za fasádu praktik předvídání, plně oří-
šek napětí mezi otevřenou budoucností a snahami o její polapení nerozlouskávají. Nicméně 
v  jiných dílech (i zmíněných autorů) už snahy najdeme. Esposito (viz Nowotny a Esposito 
2022: 4–7) si všímá, že prediktivní algoritmy a pravděpodobnostní modely v podstatě uza-
vírají horizont možných budoucností a, působí-li jako sebenaplňující se proroctví, vlastně 
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obrací naruby moderní útěk od predestinace. Zasazuje se proto o větší flexibilitu v plánování 
skrz připravenost přizpůsobit se nečekanému namísto následování scénářů – tedy o přístup, 
jenž s otevřenou budoucností zůstává smířen (Esposito 2024). V podobném duchu se o algo-
ritmickém uzavírání budoucnosti vyjadřoval i filozof Bernard Stiegler (Bishop a Ross 2021). 
Ten dopady technik předvídání dramatizuje dokonce jako zrušení budoucnosti. Jeho recept 
spočívá ve znovunalezení naděje v představách možného mimo spočitatelné – v mých ter-
mínech tedy v přechodu od jednoznačných předzvěstí k otevřenějším předpovědím. Jonathan 
White (2024a) uvažuje podobně, ovšem spíš na úrovni ideologie. Budoucnost se zdá uzavře-
nou, nicméně náš pohled vpřed otevře vícero možnostem čočka směřující k dlouhodobému 
horizontu namísto toho krátkodobého, přestože ten může působit uchopitelněji. Trochu jiný 
recept proti uzavírání budoucnosti najdeme kupříkladu u  Franca „Bifa“ Berardiho (2017). 
Ten se zasazuje o znovu-oživení utopistické imaginace jako prostředku k otevření horizontu 
možného. To nás ale vede k poslednímu pojetí budoucnosti – budoucnosti jako imaginace.

Budoucnost jako sociální fakt

V předchozím odstavci jsme narazili na (znovu-)otvírání možných budoucností skrz transfor-
maci toho, jak si budoucnost představujeme. To v sobě obsahuje předpoklad, že budoucnost 
zahrnuje i určité v přítomnosti zasazené vize. Vrátíme-li se k Luhmannovi (1976), můžeme 
v  těchto případech mluvit o  současných budoucnostech, tedy obrazech budoucnosti, které, 
slovy Stieglera (2014: 49), „neexistují, ale, nevyčíslitelně, přebývají“ v tom, jak se přítomné 
dění odehrává. Těmito představami budoucnosti se aktéři ve  svém všedním jednání řídí. 
Právě proto Cantó-Milà a Seebach (2015) tvrdí, že představa budoucnosti v podstatě předsta-
vuje apriorní podmínku sociální akce. Sociální akce je směřováním k tomu ještě nenastalému, 
čeho má dosáhnout. Reinhard (2024) zdůrazňuje, že sociologie budoucnosti musí být jedno-
značně oddělena od  futurologie (anebo sociologie budoucnosti ve  smyslu Wendella Bella). 
Zatímco futurologie se zaměřuje na  budoucí současnosti, soudobá sociologie budoucnosti 
vnáší do sociální teorie pozornost k síle současných budoucností. Zřejmě bychom o této soci-
ologii budoucnosti tedy mohli uvažovat i jako o sociologii emických předpovědí. Zajímají ji 
právě představy budoucnosti, aspirace nebo projekce organizující sociální jednání (Beckert 
a Suckert 2021).

Za stěžejní dílo v  oblasti sociologie budoucnosti považuji Imagined Futures Jense 
Beckerta (2016). Beckert, zaměřením ekonomický sociolog, usiluje o  jiné vysvětlení fun-
gování kapitalismu. Tím v podstatě navrhuje revizi díla jednoho ze  sociologických klasiků 
– Maxe Webera. Nejde přitom jen o  zavedení konceptu představ budoucnosti. Ostatně pro 
samotného Webera (2023) hrála představa budoucnosti stěžejní roli.5 Vznik kapitalismu 
souvisí s protestantskou etikou pracovitosti a askeze, která je orientována představou spásy 
v budoucím, tedy posmrtném životě. Podle Webera postupně protestantská predestinace mizí 
a kapitalismus zůstává odkouzleným železným krunýřem. Beckert (2016) této koncepci ste-
rilizovaného kapitalismu oponuje. Naopak, kapitalismus odkouzlení nikdy plně nedosáhl. 

5	 K rozsáhlejší interpretaci zejména Weberovy metodologie skrz koncept budoucnosti blíže přispívá 
Barbara Adam (viz 2009).
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Představa spásy, která poháněla protestantskou píli a odříkání, se pouze překlopila do jiných 
představ. A  ty jsou také představami budoucnosti, jen přesunutými do  kontextu světského 
života. Předpovědi, aspirace i očekávání směřují toky kapitálu i cíle úsilí. V  jistém smyslu 
zůstává představa zabezpečeného důchodu plného dovolených i  představa posmrtné spásy 
funkčně totožným okouzlením, tedy projekcí, která ovlivňuje životní dráhu. Právě tako-
vou sociologii budoucnosti rozvíjí podobně smýšlející autoři ve sborníku, který o dva roky 
později edituje Beckert s Bronkem (2018). Cantó-Milà a Seebach (2024) pak v podobném 
duchu teoretizují, jak představy budoucnosti tvarují sociální vztahy z více relacionistického 
hlediska.

Není pak náhodou, že autoři tíhnoucí k  uchopení současných budoucností skrz před-
stavy čerpají z  kulturní sociologie (Altstaedt 2023) nebo antropologie (Appadurai 2013). 
Sociologie budoucích současností a sociologie současných budoucností se k sobě mají jako 
sociologie kultury a kulturní sociologie (srov. Alexander a Smith 2003). Zatímco pro první 
jmenované jsou budoucnost nebo kultura závisle proměnnou volající po  vysvětlení, druhé 
jmenované berou samu kulturu i budoucnost jako nezávisle proměnnou vysvětlující sociální 
jevy.6 Celá sociologie budoucnosti pak bere budoucnost jako sociální fakt (Beckert a Suckert 
2021). Budoucnost, respektive její příčiny i dopady, se snaží vysvětlovat především společen-
skými faktory.

Závěr

Můj krátký příspěvek poskytl základní exkurz do sociologického uvažování o budoucnosti. 
Zásadní oporou mi v tom bylo na začátku zmíněné speciální číslo European Journal of Social 
Theory (viz Turner 2024) i pole-budující přehledová studie Lisy Suckert (2022). Zaujatý čte-
nář v těchto textech jistě nalezne ještě širší vhled do sociologického uvažování o budoucnosti. 
Exkurz představil základní výběr textů věnujících se budoucnosti jako sociálnímu problému 
k řešení, anebo sociologickému problému k vysvětlení. Práce z oblasti prvního jmenovaného 
jsem dělil na sociologické předzvěsti a sociologické předpovědi, podle toho, zda svoje pro-
gnózy zakládají především na empirických datech, anebo teoretických principech. Co se dru-
hého jmenovaného týče, jde spíš o sociologii předvídání než o sociologické předvídání. Tyto 
studie berou praktiky předvídání jako sociologický problém vyžadující analýzu a vysvětlení, 
aniž by se snažily budoucnost nutně řešit. Krátce jsem pak zmínil i opozita emické a etické. 
Studie předvídání se zaměřují buď na expertní, respektive etické (např. Sommer 2015), anebo 
laické, tedy emické předvídání (např. Halawa a Olcoń-Kubicka 2018). Samotná sociologie 
budoucnosti pak nabízí širší hledisko a  nezkoumá ani tak konkrétní praktiky předvídání, 
jako spíš to, jak předvídání (jako význam) ovlivňuje sociální akci i organizaci. A, přestože 
jsem se těmto přístupům blíž nevěnoval, platí to i  obráceně. Budoucnost je v  sociologii 
budoucnosti brána jako sociální fakt. Čočkou sociologie budoucnosti pak můžeme znovu číst 

6	 Je ovšem třeba dodat, že v této sekci jsem měl prostor se věnovat pouze sociologii, která se dívá 
na představy budoucnosti jako vysvětlující sociální strukturu i jednání. Suckert (2022) i Delanty 
(2024) ale poukazují na to, že sociologie je plná přístupů, které berou sociální praktiky jako tvořící 
budoucnost. Zde by přirovnání ke kulturní sociologii neplatilo. 
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i sociologické klasiky a všímat si, jakou roli v jejich teoretických konstrukcích hrají projekce 
i  vize možného. Právě tím v  konečném důsledku myšlenka budoucnosti obohacuje i  naši 
sociologickou imaginaci a praxi (Suckert 2022).
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Maskulinity péče a stárnutí1

Masculinities of Care and Ageing

Daniela Rendl

ABSTRACT	 Práce přibližuje prvotní závěry výzkumu mužů poskytujících profesionálně péči. 
Na  základě dvanácti hloubkových rozhovorů s muži, kteří pracují na pozici zdravotní sestry, mapuje 
propojování témat maskulinity a péče ve vnímání samotných aktérů na pozadí organizačních struktur 
ve  zdravotnictví a  sleduje pociťované projevy stárnutí. Výzkum je součástí obsáhlého kvalitativního 
sociologického výzkumného projektu Instituce stárnoucích mužů (IAM GAČR 2023–2025), zaměřujícího 
se na průnik a vztahy mezi stárnutím, maskulinitou, péčí a mocí v kontextu České republiky. Feminizovaná 
profese zdravotní sestry zahrnuje nejen zdravotní úkony, ale také emocionální podporu a poskytování lidské 
blízkosti, které představují možnosti i náročnost realizování maskulinity v jejím rámci. Participanti popisují 
vztahování se k  intimitě; poskytování úlevy skrze pozornost k  aktuálním potřebám druhého, jemnost 
a pečlivé zacházení. Reflektují způsoby, jak tyto charakteristiky – stereotypně spojované s femininitou – 
propojují s  vlastní zkušeností. Analýza aktů něhy a  jejich rámování maskulinní zkušeností umožňuje 
přispět k teoretické konceptualizaci maskulinity. Ve spojení s mužskými poskytovateli se ukazuje náročnost 
profese jako možnost skrze tělesné výkony pěstovat maskulinní identitu spojenou s privilegii a statusem. 
Analýza odhaluje dynamickou souhru popírání stárnutí, křehkosti, kariérního postupu či obdivu k ženským 
kolegyním.

KEYWORDS	 maskulinita, péče, stárnutí, zdravotní sestry

Muži často nejsou spojováni s pečovatelskou rolí. Tento příspěvek přibližuje prvotní závěry 
analýzy dvanácti hloubkových rozhovorů s  muži, kteří pracují na  pozici zdravotní sestry. 
Rozhovory se zaměřovaly na  propojování témat maskulinity, péče a  stárnutí ve  vnímání 
samotných aktérů na pozadí organizačních struktur ve zdravotnictví. Feminizovaná profese 
zdravotní sestry zahrnující nejen zdravotní úkony, ale také emocionální podporu ukazuje 
možnosti i náročnost realizování maskulinity v  jejím rámci. Participanti reflektují způsoby, 
jak charakteristiky stereotypně spojované s  femininitou individuálně propojují ve  vlastní 
pracovní zkušenosti. Cílem práce je prozkoumat péči a stárnutí v maskulinní zkušenosti a tím 
přispět k teoretické konceptualizaci maskulinit a péče.
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Teoretické rámce

Sociologické studie stárnoucích mužů využívající kritických mužských studií mužů a masku-
linit (CSMM) se začaly objevovat teprve nedávno. Příspěvek v tematizaci maskulinit vychází 
z dnes již klasické konceptualizace maskulinity jako aktivního a dynamického projektu, který 
vzniká v  konkrétních situacích v  měnící se struktuře vztahů (Connell 1995), a  navazující 
konceptualizace maskulinit především zaměřené na situovanost a vícenásobnost jejich forem 
v genderovém uspořádání se zaměřením k mocenským hierarchiím a transformačnímu poten-
ciálu mužských emocí (Hearn 2004; de Boise a Hearn 2017).

Pro analýzu interakce maskulinit, péče a  stáří je zásadní zjištění R. W. Connell, která 
definuje maskulinity jako „konfigurace praktik, které vznikají v  konkrétních situacích 
v měnící se struktuře vztahů“ (Connell 1995: 81), maskulinity jsou performované v kontextu 
a ovlivňované jeho podmínkami. Muži jsou s maskulinitou spojeni spíše „kulturní asociací“ 
než „na základě své anatomie“ (Connell 1995: 81), performance maskulinit na biologickou 
tělesnost nasedají, ale jsou mnohem spíše odrazem kulturních hierarchií a  strukturálních 
podmínek. Maskulinity nenaplňují ideální formu, mnohem spíše se utvářejí skrze vzájemné 
vztahy s ostatními muži a ženami (Connell a Messerschmidt 2005: 44).

Performance maskulinity v rámci ošetřovatelské profese tak mimo individuální charak-
teristiky konkrétního poskytovatele péče zahrnují také kulturní hierarchie a strukturální pod-
mínky zdravotnického zařízení i celé společnosti. Jeff Hearn zvýznamňuje jako charakteris-
tiky maskulinity především kontextuálnost a politickou lokalizovanost. Zdůrazňuje teoretické 
rozpracování maskulinity, které umožňuje rozpoznat její dynamickou pluralitu, její prováza-
nost s mocenskými boji a umožní nahlédnout její situovanost a vícenásobnost forem v gende-
rovém řádu (Hearn 2004). 

Karla Elliott rozpracovala koncept pečujících maskulinit inspirovaný konceptem uni-
verzálního pečovatele Nancy Fraser jako představy, že zapojení mužů do péče přinese gen-
derovou rovnost (Fraser 1997). Koncept pečujících maskulinit předpokládá posun od „hod-
not dominance a agrese k hodnotám vzájemnosti a péče“ (Elliott 2016: 256). Anna Tarrant 
ve své studii věnující se péči v rodičovské – otcovské roli naznačuje možnost vytvářet a per-
formovat maskulinitu skrze péči o vlastní děti (Tarrant 2018). Na nedominantní maskulinitu 
pečujících otců navazuje Elli Scambor, když upozorňuje, že muži nejsou jen otcové a není 
důvod omezovat jejich péči na úkoly spojené s dětmi. Péče rámuje lidskou schopnost zahr-
nující emocionální podporu a projevování náklonnosti, která je „hlubším druhem pozornosti 
k potřebám dětí a potřebám ostatních, jako jsou přátelé, starší lidé, sousedé, kolegové v práci 
a členové rodiny“ (Scambor 2024: 3).

Podstatným rysem péče je potřeba projevovat emoce a vypořádávat se s nimi jako určitá 
míra otevřenosti k  druhým. Miranda Leontowitsch, která zkoumala poskytování péče stár-
noucími muži, upozorňuje, že skrze zapojení do pečovatelské práce si muži více uvědomovali 
„vztahové vazby, které mají s druhými lidmi a činy vedoucími k péči nebo ke smysluplnosti 
jejich pečovatelské práce“ (Leontowitsch 2022: 13–14). Pro potřeby této práce je třeba jasně 
odmítnout podobu vztahování se k  druhým výhradně skrze jejich ochranu a  pozici, z  níž 
za ně cítí zodpovědnost (Hearn 2004; Connell a Messerschmidt 2005), a věnovat pozornost 
péči poskytované muži, která nestojí na mocenské dominanci.
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Metodologie

Metodologie této práce je postavena na analýze dvanácti hloubkových rozhovorů s muži – 
zdravotními sestrami2, kterým je 21 až 64 let, mají minimálně vyšší odbornou školu a pra-
cují v  Praze a  Plzni. Výzvou bylo již samotné hledání možných komunikačních partnerů, 
limitem byl požadavek vyššího věku (v  Brně a  Ostravě se neuskutečnil žádný rozhovor). 
Doporučení od komunikačních partnerů se v jednu chvíli začala cyklit, a tak jsem terén roz-
šířila o záchranáře pracující u lůžka. Rozhovory se uskutečnily v rámci grantového projektu 
„Instituce stárnoucích mužů“, zaměřeného na  maskulinitu, stárnutí, moc a  péči v  kontextu 
ČR. Probíhaly v letech 2023 a 2024 obvykle v kavárně, která kombinuje možnost komfortu 
a  důvěrnosti (Wildemuth a  Zhang 2009). S  důvěrností se pojí také vyhotovení informova-
ného souhlasu, který byl schválen Grantovou komisí ČR. Snažila jsem se zachovat si vyso-
kou míru citlivosti a otevřenosti k  individuálním tématům samotných rozhovorů a přiblížit 
se konverzačnímu stylu v partnerském rozhovoru, v němž jsou si oba zúčastnění vědomi své 
role (Kaufmann 2010: 57). Rozhovory byly nahrány, přepsány a následně opakovaně pročí-
tány a analyzovány s využitím induktivního otevřeného kódování založeného na zakotvené 
teorii (Charmaz 2006). Analýza se zaměřila především na  témata performance maskulinity, 
péče a stárnutí.

Maskulinity

Záměrem této práce je prozkoumat možnosti performance maskulinit v rámci feminizované 
profese, jejíž náplní je poskytování péče. Teoretické ukotvení v CSMM umožňuje nahlédnout 
kulturní hierarchie a strukturální podmínky v ošetřovatelském poli, konceptualizuje masku-
linity jako situované, kontextuální a politicky lokalizované (Hearn 2004). Muži – zdravotní 
sestry jsou ve zdravotnickém systému České republiky charakterizováni minoritním zastou-
pením, což by mohlo směřovat k jejich limitovaným možnostem v rámci feminizované pro-
fese, jak je nesčetněkrát popisováno v  případech pronikání žen do  mužsky dominovaných 
profesí. Jak ukázal už Pierre Bourdieu dichotomie maskulinity a  femininity ovlivňuje způ-
sob, jakým jsou výkony mužů a žen ve společnosti vnímány: „stačí, aby se práce považované 
za ženskou podjali muži, a hned se tím jaksi povznese a promění“ (Bourdieu 2000: 56). Jak 
ukazuje následující citace, muži rozhodně nejsou v ošetřovatelské profesi vnímáni jako nedo-
stateční či nežádoucí, naopak, mohou si zaměstnání vybírat:

(K)dyž to zprůměruju, tak řeknu, od roku 2014, když jsem se vrátil ze zahraničí, tak jsem v tuhle 
chviličku na devátém místě. Plus minus. Možná i na víc. (…) prostě mi došla trpělivost, šel jsem 
nahoru, řekl jsem: „A nazdar, já místo najdu víceméně ještě během dvaceti minut, to vy tu sestru 
sem ne.“ (Richard, 43 let)

Výpověď komunikačního partnera ukazuje, že za deset let vystřídal devět zaměstnaneckých 
pozic, což představuje nejbohatší kariérní linku ze všech participantů, a zřetelně odráží jeho 
přesvědčení (a  možnost) ve  chvíli, kdy aktuální situace a  nastavení pracovního prostředí 

2	 Označení muži – zdravotní sestry používají samotní participanti výzkumu, tedy ho respektuji.
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nevyhovuje jeho představě, že může odejít bez jakékoli obavy, že by zaměstnání okamžitě 
nenašel. Muž v ošetřovatelství tak performancí maskulinity nenaplňuje ideální formu, tedy 
bez rizika pracuje v sesterské profesi, protože jeho maskulinita se potvrzuje skrze vzájemné 
vztahy s ostatními muži a ženami (Connell a Messerschmidt 2005: 44), v tomto případě skrze 
neochotu k přizpůsobování se, razantnost, nasazení a tělesnost. Jak ukazuje následující část 
rozhovoru:

(O)no není chlap jako chlap. To bude znít blbě strašně, ale jako chlap, který vám na konci směny 
nesmrdí potem, tak se tam buďto prostě víceméně fláká, což by neměl z mýho pohledu, anebo je 
to voňavka, která tam úplně moc nepatří. (Richard, 43 let)

Komunikační partner vymezuje pozici zdravotní sestry vykonávanou muži jako „chlapskou“, 
spojuje ji s  tělesným pachem jako výsledkem práce namáhavé. Ty, kteří zápach neprodu-
kují, hodnotí jako nepracující dostatečně, „víceméně se fláká“, nebo je spojuje s femininitou 
„voňavka“ a vylučuje je z ní.

Následující text této práce ukáže, že performance maskulinit může mít nedominantní 
podobu, neboť muži nejsou vždy představiteli pevných mocenských struktur (Hearn 2001). 
Obdobně proměnlivá, jako může být proměnlivá performance maskulinit, je samotná perfor-
mance ošetřovatelské profese, jak ukazuje následující citace:

(S)amozřejmě od sester na intenzivní péči máme úplně jiný očekávání na jejich emocionální inte-
ligenci a na jejich schopnosti (…) než na sestry na dlouhodobý péči. (Oto, 47 let)

Ošetřovatelská profese je v participantově popisu pluralitní a vyžaduje různorodé dovednosti 
a hodnotové nastavení poskytovatelů. Performance maskulinit tak může být i v rámci jedné 
profese proměnlivá, maskulinity jsou navázány na  kontext, ve  kterém jsou performovány 
(Connell 1995; Hearn 2004). Výpověď zvýznamňuje „emocionální inteligenci“, z čehož lze 
usuzovat, že komunikační partner charakterizuje ošetřovatelskou práci skrze emoční proží-
vání (de Boise a Hearn 2017). Různé pozice ve zdravotnickém systému se pojí s rozdílnými 
požadavky, stejně tak se pojí s rozdílnou prestiží a zacházejí s různou mírou moci.

Péče

S  pečovatelskou rolí nejsou muži obvykle spojováni, objevují se studie o  performo-
vání maskulinit skrze péči o  vlastní děti (Tarrant 2018) i  šířeji své blízké ve  vyšším věku 
(Leontowitsch 2022). Tento text se věnuje péči poskytované profesionálně, v rámci feminizo-
vané ošetřovatelské profese. Péče se v rozhovorech objevuje jako ústřední téma:

(R)adši se starám o ty lidi, jakože, ten dotek a takové to, to ti doktoři moc nemají. Oni přijdou, 
pořeší nějaké symptomy a  (...) Oni vidí ten problém, ale nevidí tu bytost jako takovou celou 
(…) To je takový ten léčivý utišující dotek, takové to, jakože nejste tady sám, postarám se o vás, 
všecko je v pořádku, nic se neděje, uklidněte se. (Quido, 34 let)

Komunikační partner zvýznamňuje dotek, celostní pohled a empatický přístup, rámuje péči 
jako formu lidskosti, komunikace, kontaktu a blízkosti, čímž ilustruje performanci maskuli-
nity skrze péči a emoce (de Boise a Hearn 2017). Péči popisuje jako poskytování úlevy skrze 
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něhu, pozorné a pečlivé zacházení (Scambor 2024). Vidíme performanci maskulinity na pro-
fesionální bázi, ve  vymezení se k  lékařské profesi, jako projevování zájmu a  náklonnosti. 
A skrze pečovatelskou práci konstruovanou nedominantní maskulinitu.

Následující pasáž z  rozhovorů doplňuje celostní pohled a  zájem o  potřeby druhého 
o významné téma intimity:

(U)ž si všímám intimity pacienta, už si všímám hodně toho, že každý pacient potřebuje najíst, 
napít, přikrýt dekou, chytnout za  ruku. (…) Protože ten člověk, že to není jenom hrouda masa, 
která potřebuje zastavit krvácení. (Teodor, 46 let)

Citlivost k intimitě rámuje komunikační partner jako něco, k čemu se propracoval, což ilu-
struje transformační potenciál mužských emocí (de Boise a Hearn 2017). Tedy, že muži, kteří 
poskytují péči, se stávají citlivějšími k potřebám druhých, je pro ně možné performovat něhu, 
vztahovat se citlivě k intimitě, poskytovat úlevu skrze jemnost a pečlivé zacházení. Intimita 
jako součást pečovatelské profese ukazuje, že profesionální péče zahrnuje víc než odbornou 
zdravotní péči (Scambor 2024). Skrze pečovatelskou práci si muži zvědomují vztahové vazby 
s druhými lidmi (Leontowitsch 2022). Maskulinita performovaná profesionálními poskyto-
vateli péče je maskulinitou nedominantní, maskulinitou vztahovou, citlivou, která odpovídá 
konceptualizaci univerzálního pečovatele (Fraser 1996). Participanti reflektují způsoby, jak 
tyto charakteristiky – stereotypně spojované s femininitou – performují ve vlastní každoden-
nosti. Tato zjištění naznačují, že muži mohou najít v péči smysluplnou roli navzdory stereo-
typním představám o oprávněnosti takového spojení.

Stárnutí

Ve spojení s mužskými poskytovateli péče se ukazuje náročnost profese jako možnost skrze 
tělesné výkony pěstovat maskulinní identitu spojenou s  privilegii a  statusem, představuje 
však také riziko umocněné procesem stárnutí. Muži popisují situaci, v níž jsou častěji žádáni 
o pomoc vyžadující fyzickou sílu:

Ale já nejsem vysokozdvižnej vozík, já tady prostě nebudu vám tady přetáčet všechny pacienty. 
(Vincent, 43 let)

Fyzická manipulace s pacienty je významnou součástí ošetřovatelské péče a muži se častěji 
setkávají s  požadavky právě na ni. Genderová očekávání připisující mužům větší fyzickou 
sílu tak mužům umožňují získávat nejen výhody, ale také se jejich prostřednictvím stávají 
zranitelnějšími, do jejich zkušenosti se propisuje hegemonická normativita genderového řádu 
(Connell 1995; Hearn 2001). V případě zdravotních sester je to právě fyzická náročnost pro-
fese, kterou nejčastěji spojují se stárnutím. Stáří pojící se s ubýváním sil tak může pro muže 
více než pro ženy být spojováno s obavami ze ztráty profesního výkonu.

Stárnutí je ve výpovědích komunikačních partnerů spojováno především s obavami, nejis-
totou a popíráním stárnutí:

Já tomu neříkám, že jsem starší, já to říkám, že jsem pohodlnější. Ono je to ve výsledku totéž, ale 
líp to zní, co si budem vykládat. (Richard, 43 let)
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Pro komunikačního partnera je podstatné, jak sám o  sobě mluví, volí proto slova, která se 
pojí s jeho volbou namísto vydanosti fyziologickým procesům a z nich plynoucím omezením. 
Tuto výpověď lze spojit s  maskulinitou jako aktivním a  dynamickým projektem (Connell 
1995) se zaměřením na  situovanost (Hearn 2004). Popírání stárnutí jako procesu ubývání 
sil a  schopností pojmenováváním těchto probíhajících procesů jako výsledku aktivní volby 
odpovídá snaze vytvářet a naplňovat vlastní sebe-obraz. Ve vytváření takovéto podoby sebe-
-obrazu můžeme však také vidět obavu z ubývání sil, která může být posilována právě očeká-
váními spojenými s maskulinitou. A tak se v popírání stárnutí mohou odrážet prvky křehkosti 
a zranitelnosti.

Následující citace ukazuje, že proces stárnutí se u mužů v ošetřovatelství pojí ve vnímání 
participantů s oslovením ke kariérnímu postupu:

Potom jsem dostal nabídku jít dělat staniční sestru (…) a  z  toho postu jsem se následně dostal 
na pozici vrchní sestry (…) dělám tu práci doteď. Takže takhle jsem se dostal tam, kde jsem teď. 
(Vincent, 43 let)

Být osloven s nabídkou na vyšší pozici je zkušenost společná všem komunikačním partne-
rům, kterým je přes třicet let. Strukturální nastavení institucí, identifikaci možných vlivů 
na to, jak jsou ženy schopné pronikat na vedoucí pozice, a kulturu institucí i jejich hodnoty 
popsala na příkladu akademického prostředí Lisa Husu, která zvýznamňuje právě otevírání 
možností kariérního postupu směrem k  mužům (Husu 2004). Pokud komunikační partneři 
nepracují na vedoucí pozici, pak je to jejich osobní volba a mají tuto zkušenost již za sebou.

Genderové ne/rovnosti v  kariérních příležitostech jsou v  individuálních postojích 
konkrétních mužů doplněny obdivem k jejich ženským kolegyním:

A já stále teda jako obdivuju některé ty starší ženy, co tam máme, že to jako furt dávají i po 25, 
30 letech v procesu. Fakt je jako obdivuju a oni dělají ještě víc jako přesčasů, než třeba dělám já 
(…) já dělám jenom to, co musím, protože už to, co musím, už je pro mě jako maximum. (Quido, 
34 let)

Obdiv ke  starším kolegyním dává komunikační partner do  souvislosti se svými vlastními 
možnostmi, které jsou pro něj limitní. Obdobně jako citace zmiňující popírání stárnutí také 
tato pasáž ilustruje, že maskulinita je vždy vztahová, dynamická a proměnlivá (Connell 1995; 
Hearn 2001, Messerschmidt a Bridges 2024). Zátěž ošetřovatelské profese je široce sdílená 
a artikulovaná, všichni v ošetřovatelství vykonávají fyzicky náročnou práci, většinově jsou 
to ženy. Na rozdíl od péče není tato charakteristika ve společnosti v souvislosti se sesterskou 
profesí zmiňována, neodpovídá totiž představě femininní profese. Ve výpovědi komunikač-
ního partnera vidíme obdiv třicátníka, který vlastní pracovní nasazení popisuje jako maxi-
mální, k ženám, které jsou starší než on a které podstupují větší pracovní zátěž.

Závěry

Prvotní závěry výzkumu performancí maskulinit v  kontextu feminizované profese zdra-
votní sestry přispívají ke  zkoumání kritických mužských studií skrze konceptualizaci mas-
kulinit v  ošetřovatelské profesi. Přestože muži nebývají spojováni s  pečovatelskou rolí, 
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ve  výpovědích samotných aktérů se ukazuje snadnost propojení maskulinity a  péče. Péče 
se v  rozhovorech objevuje jako ústřední téma, je spojována s  blízkostí, dotekem, empatií 
a  celostním přístupem k  pacientovi. Performance maskulinit většinově zdůrazňuje potřebu 
citlivého přístupu k intimitě pacientů, čímž rozvíjí vztahový a nedominantní charakter mas-
kulinity a  ukazuje muže jako empatické, jemné a  pečlivé pečovatele. Rozhovory ilustrují 
péči jako univerzální lidskou normu a skrze to umožňují přispět k teoretické konceptualizaci 
maskulinit a rozšířit koncept pečujících maskulinit o performanci maskulinit v rámci profe-
sionální péče.

Náročnost ošetřovatelské profese se ve spojení s mužskými poskytovateli ukazuje jako 
příležitost pěstovat maskulinní identitu spojenou s  privilegii a  statusem skrze tělesné výk-
ony, ale ve  spojitosti se stárnutím může být vnímána jako její ohrožení. Popírání stárnutí 
skrze volbu, nikoli nutnost představuje možnost zachovat si konkrétní představu o  vlastní 
maskulinitě. Stárnutí jako proces ubývání sil může přinášet obavy o vlastní profesní výkon, 
tyto obavy jsou umocňovány genderovými očekáváními, která maskulinitu spojují s větším 
fyzickým výkonem a silou, a mohou tedy znamenat její ohrožení. Možností, jak se tomuto 
riziku vyhnout, je kariérní postup, který mimo jiné představuje proměnu pracovní náplně zah-
rnující menší fyzickou náročnost. Strukturální genderová nerovnost ve zdravotnických insti-
tucích tak přispívá k udržování stereotypních představ spojovaných s maskulinitou. Minoritní 
zastoupení mužů v rámci ošetřovatelské profese jim rozšiřuje možnosti ať už skrze kariérní 
postup, nebo také skrze volnost v rozhodování o jejich konkrétních kariérních postupech.

V individuálních postojích konkrétních mužů jsou genderové nerovnosti doplněny obdi-
vem k  jejich ženským kolegyním, které ač čelí větším výzvám skrze proces stárnutí, jsou 
schopny většího pracovního nasazení. V  tomto obdivu se mohou odrážet stereotypní gen-
derová očekávání, která mohou pro muže nasvěcovat vlastní nedostatečnost, ale také v něm 
můžeme nalézat subverzi/dekonstrukci kulturních představ o možnostech jednotlivců.
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Etické dilemy v štúdiu pravoslávia 
v Bielorusku: praktické skúsenosti 
z terénneho výskumu1,2

Ethical Dilemmas in the Study of Orthodoxy in Belarus: Practical 
Experiences from a Field Research

Bahdan Serdziuk

ABSTRACT	 Štúdium náboženských praktík často prináša etické výzvy, najmä v zložitom historicko-
kultúrnom kontexte postkomunistického Bieloruska. Článok analyzuje etické dilemy, ktoré vznikli 
počas terénneho výskumu úcty k Panne Márii, a ponúka cenné poznatky pre antropológov a sociológov 
náboženstva. Hlavnou témou je rovnováha medzi akademickou slobodou a očakávaniami cirkevných 
komunít. Výskumník čelil požiadavkám pravoslávnych duchovných na ochranu povesti cirkvi, pričom sa 
usiloval o transparentnosť a vedeckú integritu. Diskutuje sa aj vplyv osobnej viery na objektivitu a stratégie 
zachovania nestrannosti. Práca zdôrazňuje metodologické a  etické aspekty prístupu k  náboženským 
komunitám, pričom čerpá zo skúseností iných výskumníkov. Ukazuje, že uvedomelá navigácia etických 
dilem môže znížiť riziká a  zlepšiť kvalitu výskumu. Týmto článkom autor prispieva k  širšej diskusii 
o výzvach štúdia náboženskej oddanosti v meniacom sa sociokultúrnom prostredí.

KEYWORDS	  etika, terénny výskum, pravoslávna cirkev, Bielorusko, náboženstvo

Štúdium náboženských dogiem a  praktík ide ruka v  ruke s  množstvom etických otázok 
a  dilem. Vedec z  oblasti religionistiky čelí etickým problémom tak vo fáze zberu mate
riálu pri terénnom výskume, ako aj pri analýze zozbieraných údajov a  príprave výsledkov 
výskumu na publikovanie. V  tomto článku sa budem venovať etickým dilemám, s ktorými 
som sa v praxi stretol pri štúdiu úcty k Panne Márii v pravoslávnych komunitách postkomu-
nistického Bieloruska. Terénny výskum sa uskutočnil na jar a v lete 2023. 

Dúfam, že táto úvaha môže byť užitočná pre výskumníkov religiozity v postsovietskych 
krajinách a krajinách strednej a východnej Európy. Je zrejmé, že v rámci štúdia náboženstva 
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v  kontexte „okúzlenia“ postmoderných spoločností v  postkomunistickej Európe (etnografická 
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nie je možné úplne sa vyhnúť etickým otázkam a dilemám, zdá sa však, že lepším pochope-
ním procesov, do ktorých je štúdium religiozity v postsovietskom priestore zabudované, je 
možné znížiť riziko pádu do mnohých etických pascí.

Osobná viera výskumníka

Osobná viera alebo neviera výskumníka by nepochybne nemala žiadnym spôsobom zasa-
hovať do  práce výskumníka ani ovplyvňovať objektivitu a  integritu jeho publikácií. 
V  dejinách vedy rovnako nachádzajú svoje miesto veriaci vedci aj ateistickí vedci, ktorí 
vykonávajú výskum rovnako kvalitne a  sú uznávanými profesionálmi vo svojom odbore 
(Krivovičev 2019).

Jednou z prvých a základných praktických etických otázok, s ktorými som sa stretol pri 
štúdiu mariánskej zbožnosti v Bielorusku, bola otázka osobnej viery a presvedčenia bádateľa.

V  religionistike sa táto problematika prejavuje vo viacerých aspektoch: od  problému 
budovania dôverného vzťahu s účastníkom výskumu až po otázku možnosti objektívnej inter-
pretácie údajov výskumníkom. V  náboženských štúdiách bola opakovane položená priama 
otázka: „Môže veriaci študovať náboženstvo?“ (Kodenev 2008) alebo – ako navrhovali feno-
menológovia náboženstva (R. Otto, J. Wach, W. R. Smith atď.) – opačnú otázku: „Môže člo-
vek študovať náboženstvo bez skúsenosti zo stretnutia s posvätným?“ Autori religionistiky 
však pri kladení takýchto otázok vo svojich dielach mali na  zreteli predovšetkým metodo-
logické, nie etické ťažkosti. To znamená, že otázka osobnej viery výskumníka bola chápaná 
v  kontexte diskusie o  potrebe empatie alebo „inside lenses“ ako jednej z  hlavných metód 
religionistiky.

V antropologických štúdiách religiozity, kde je výskum založený predovšetkým na pria-
mej interakcii s veriacimi, je otázka náboženskej príslušnosti výskumníka niekedy praktickej-
šia. Niekedy môže odpoveď na ňu buď otvoriť vedcom dvere do skúmanej komunity, alebo 
postaviť neprekonateľnú stenu. Etická dilema vzniká, keď výskumník pochopí, že plnosť 
prístupu k údajom, ktoré dostáva, závisí od toho, ako prejavuje svoj postoj k transcendentnu.

Takéto ťažkosti vznikajú menej často pri štúdiu nenáboženských aspektov spoločnosti. 
Čo sa týka náboženských skúseností, existuje vážna možnosť, že takáto intímna téma môže 
byť uzavretá pre „cudzieho človeka“, ktorý nezdieľa náboženské názory skúmanej komunity. 
A predsa, radikálna izolovanosť je však pravdepodobne bežnejšia v menšinových nábožen-
ských komunitách. Najmä bieloruský výskumník budhizmu S. Šatravsky poznamenáva, že 
sa opakovane stretol s tým, že bieloruskí budhisti odmietli poskytnúť rozhovor o svojej viere 
s „vonkajšou osobou“, ktorá ju nezdieľa (2018: 143).

Keď som sa pripravoval na  výskum úcty k  Panne Márii v  Bielorusku, predpokladal 
som, že sa ma často budú pýtať aj na moju náboženskú príslušnosť. Počas môjho terénneho 
výskumu som však len zriedka musel vyjadrovať svoje názory. Je to pravdepodobne spô-
sobené tým, že som sa v  rámci výskumu zaoberal predstaviteľmi tradičných kresťanských 
denominácií v Bielorusku – pravoslávnymi. Tu zrejme došlo k efektu „predpokladanej prí-
slušnosti“, s  ktorým sa antropologička A. Halemba stretla pri štúdiu gréckokatolíckych 
komunít na Ukrajine: povedala len, že pochádza z Poľska a respondenti ju automaticky pova-
žovali za katolíčku, bez toho, aby sa pýtali na jej religiozitu (hoci vo svojej knihe A. Halemba 
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poznamenáva, že nie je katolíčka [2015: 30]). Podobne aj v mojom prípade, keď som robil 
rozhovory v pravoslávnych komunitách, niekedy som predpokladal, že sa so mnou otvorene 
rozprávajú o  svojich duchovných otázkach alebo o  vnútorných problémoch cirkvi, pretože 
ma automaticky považovali za  člena cirkvi. Kňazi mi navyše radi vyjadrili svoje kritické 
názory na cirkevnú správu, keď som prezradil, že som absolvent teologickej fakulty.

Musím poznamenať, že napriek mojej hlbokej znalosti pravoslávnej teológie a kultúry 
úplne nezdieľam pravoslávnu doktrínu, a preto sa úprimne nemôžem nazývať pravoslávnym. 
V tejto súvislosti vystala etická otázka: mám sa vždy pred rozhovorom priznať, že nie som 
pravoslávny?

Pri riešení tejto otázky som sa rozhodol ísť cestou A. Halemby (2015: 30–33) a nepre-
javovať svoje vlastné náboženské názory, kým nedostanem priamu otázku o mojej viere. Vo 
všeobecnosti takáto pozícia nie je pokrytectvom alebo podvodom, pokiaľ sa výskumník nes-
naží predstierať, že je niekým, kým nie je. Takže napríklad, keďže som vedel, že len pravo-
slávni kresťania sa môžu zúčastniť takých častí liturgie, ako je prijímanie a spoveď, nezúčast-
nil som sa ich, aby som „nepredstieral, že som (úplne) pravoslávny“.

Musím poznamenať, že pri výskume v pravoslávnych komunitách som otázku o nábo-
ženskej príslušnosti dostal len dvakrát. V jednom prípade, keď som odpovedal, že sa nemô-
žem nazývať pravoslávnym, dostal som od diakonského informátora odmietnutie poskytnúť 
informácie o fenoméne špeciálnych „kláštorných prosieb“ na modlitebnej službe. Informátor 
motivoval svoje odmietnutie tým, že táto informácia by „robila z nepravoslávneho človeka 
obeť diabla“.

V inom prípade som najprv dostal odmietnutie žiadosti o pobyt v pravoslávnom kláštore 
Žyroviči (Bielorusko, 2023, oblasť Grodno /západná časť Bieloruska/), ale potom, keď som 
povedal, že sa chcem zúčastniť palomničestva (rus. „púť“), dostal som povolenie na pobyt 
v kláštore, a dokonca aj niekoľko rád o zbožnej účasti na tejto púti. V tomto prípade si ma 
pravdepodobne pomýlili s „hľadačom Boha“, to znamená, že efekt „predpokladanej prísluš-
nosti“ opäť zafungoval, a  mýlili si ma nie s  antropologickým výskumníkom (čo som), ale 
s  niekým iným – hľadajúcim Boha. Podobnú predpokladanú príslušnosť k  „hľadajúcemu 
Boha“ opisuje antropologička S. Harding. Na začiatku svojej práce v teréne otvorene vyhlá-
sila skupine znovuzrodených kresťanov, ktorých študovala, že nie je znovuzrodenou kres-
ťankou, potom ju začali vnímať ako „hľadajúcu Boha“, čiže sa stala objektom misie a káza-
nia (2000: 40). Tento prípad ukazuje, že jedna falošne predpokladaná príslušnosť môže byť 
ľahko nahradená inou. Preto by podľa môjho názoru medzi etické úlohy výskumníka nemalo 
patriť oponovanie všetkým pravdepodobným a údajným mylným predstavám účastníkov roz-
hovoru o ňom / o nej.

Neškodiť cirkvi?

Základným etickým princípom antropologického výskumu je neškodiť (napr. Research 
Ethics  2013; Etický kódex 2017). Na  tomto princípe sú založené všetky ostatné etické 
štandardy antropologického výskumu – informovaný súhlas, anonymizácia informátorov, 
ochrana dôverných informácií atď. Existuje smutný počet prípadov, keď antropologický 
výskum, vedený bez zamerania sa na bezpečnosť účastníkov, spôsobil značné škody a priamo 
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ohrozil partnerov a komunity. Najznámejšie z nich uvádzajú Jordan a Bainton (Jordan 2012; 
Bainton 2012: 14–15): Projekt Camelot (1964, štúdia rebelského správania pre následné soci-
álne programovanie), štúdia neliečených pacientov so syfilisom v  Tuskegee (1932–1972), 
neetické podnikanie koncernu Tyco a korporácie Lockheed, program Human Terrain System 
(v  rámci ktorého antropológovia pomohli americkej armáde lepšie pochopiť konkrétne 
miestne obyvateľstvo a  začať s  ním efektívne komunikovať), projekt internácie pre japon-
ských Američanov za účasti etnografov z War Relocation Authority a ďalších.

Vzhľadom na takéto okázalé prípady, ktoré sa svojho času stali dôležitým motivátorom 
pre rozvoj etických princípov a  kódexov zo strany antropologických odborných komunít, 
určite stojí za  zmienku, že dnes je väčšina antropologických prác očividne písaná so sym-
patiami k  miestnym komunitám. Antropologické spisy majú zároveň najčastejšie antihege-
monický charakter – autori prezentujú alternatívne uhly pohľadu, disent, marginálne komu-
nity, znevýhodnených, chudobných. Ako však poznamenáva A. Halemba, antropológia ako 
disciplína zatiaľ nemá vytvorené adekvátne etické princípy pre prácu s mocnými a privilego-
vanými ľuďmi, najmä s náboženskými vodcami a cirkevnou hierarchiou (Halemba 2015: 31). 
Pri výskume medzi gréckokatolíckym duchovenstvom na  Ukrajine sa výskumníčka stretla 
s nečakanou požiadavkou kňazov a episkopátu: požiadali ju, aby zverejnila materiály spôso-
bom, ktorý „nepoškodí cirkev“.

Ako poznamenáva výskumníčka, v  tom čase zhromaždila množstvo dôležitých infor-
mácií o tom, ako vnútrocirkevné nezhody a konflikty ovplyvňujú priame uznanie či odmiet-
nutie zázrakov a miest zjavenia a úcty k Panne Márii v diecéze. Mohla by táto informácia 
o nezhodách medzi duchovnými „škodiť cirkvi“? Čo sa v tomto prípade všeobecne chápe ako 
ubližovanie cirkvi? Majú na mysli prestíž kléru? To boli otázky, ktorým výskumníčka čelila 
v  súvislosti s  touto požiadavkou. Po  týchto otázkach vystala vážna etická dilema: skrývať, 
prekrúcať vedecké fakty, alebo pripúšťať „poškodenie“ prestíže cirkvi/kléru?

Výskumníčka našla riešenie tejto etickej dilemy v snahe o maximálnu čestnosť. Medzi 
jej informátormi boli kňazi, ktorí ju v  tom podporovali a zdieľali jej presvedčenie, že čest-
nosť a transparentnosť by sa okrem iného mala vzťahovať nielen na štúdium, ale aj na cirkev 
ako organizáciu. Výskumníčka píše, že sa snažila pozorovať, porozumieť tomu, čo videla, 
opísať sociálne mechanizmy a  zároveň sa čo najviac zdržať súdov a nenechať sa vtiahnuť 
do sporu tej či onej strany v rámci diecézy (Halemba 2015: 31–32).

Počas môjho výskumu v Bielorusku som tiež narazil na žiadosť niektorých pravosláv-
nych kňazov, aby som zverejňoval materiály opatrne, aby „nepoškodili cirkev“. Navyše jeden 
z duchovných informátorov trval na tom, že ak študujem cirkev, moje publikácie by mali byť 
čisto apologetické (to znamená, že by mali obhajovať zásluhy cirkvi a kresťanského učenia 
ako jediného pravého pred tými, ktorí túto dôstojnosť popierajú).

Vo všeobecnosti mi v tomto prípade veľmi pomohla skúsenosť A. Halemby a jej vola-
nie po  čestnosti a  objektivite vo výskume. K  tejto veci pridám aj pár postrehov a  myšlie-
nok. Na prvý pohľad je zrejmé, že antropológ by mal dbať na to, aby jeho práca neohrozo-
vala skúmanú skupinu. Požiadavka „neškodiť cirkvi“ však spočiatku obsahuje dve neznáme 
kategórie.

V prvom rade vyvstáva otázka: Čo je to cirkev? Kde sú jej hranice? Ako samotní infor-
mátori chápu „cirkev“? Počas svojho terénneho výskumu som od  kňazov počul desiatky 
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definícií cirkvi a videl som mnoho prejavov „hraníc cirkvi“. Vo všeobecnosti možno pozna-
menať, že v pravoslávnej tradícii sú hranice cirkvi dosť nejasné a plynulé, dokonca aj v ofi-
ciálnom učení – v ekleziológii a kánonoch (Kuraev 2021). V praxi, v závislosti od kontextu, 
môže „cirkev“ znamenať teologické učenie, alebo iba duchovenstvo, duchovenstvo aj laikov, 
alebo iba praktizujúcich členov komunity, alebo iba najvyšších hierarchov, alebo dokonca 
všetkých kresťanov sveta a  tak ďalej. Je teda zrejmé, že hranice cirkvi nevymedzujú len 
členov komunít, ktoré som študoval (záujem o  ich bezpečnosť som opísal vyššie). A ak sú 
cirkvou všetci kresťania sveta, kto potom môže zabezpečiť, aby boli rešpektované všetky ich 
záujmy? A ak je cirkev teologickým učením, potom starostlivosť o ňu zjavne vôbec nie je 
zodpovednosťou antropológa.

To isté platí pre pojem škoda (cirkvi), ktorý v tomto prípade nie je definovaný. V prí-
pade, ktorý opísala A. Halemba, ju kňazi informátori požiadali, aby neopisovala spory medzi 
duchovnými, aby sa nepoškodila prestíž cirkvi. Vo svojom teréne som sa stretol s viacerými 
kňazmi, ktorí sami otvorene hovorili o  všetkých cirkevných nezhodách, nepoctivých kňa-
zoch, nízkej morálnej a  intelektuálnej úrovni kňazov a pod. Podľa nich sa zaoberali „obvi­
ňujúcim kázaním pre dobro cirkvi“, „otváraním abscesu, aby uzdravili telo cirkvi“. Inými 
slovami, hovorili o cirkevných problémoch a zároveň verili, že im ide o dobro cirkvi. Je teda 
zrejmé, že „škoda“ a „dobro“ pre cirkev môžu byť v rámci samotnej cirkvi chápané veľmi 
odlišne.

Na základe uvedeného musím poznamenať, že pri požiadavke kňazov „neškodiť cirkvi“ 
som sa vydal cestou čestného, nestranného a objektívneho výskumu, bez zatajovania „nepo-
hodlných skutočností“, ktoré by niektorí kňazi najradšej tajili, ale iní by o nich kázali z kaza-
teľnice. Ale zároveň som sa nesnažil zachádzať do  nepohodlných detailov, ak to nebolo 
potrebné pre objektivitu štúdie. Samozrejme, v  priebehu môjho výskumu som sa nesnažil 
vedome poškodiť dobré meno cirkvi (organizácie, učenia alebo ľudí). A samozrejme, moja 
práca nie je kritickým paródiom v štýle sovietskeho „militantného ateizmu“. V nadväznosti 
na  predchádzajúce skúsenosti bádateľov cirkevného života som sa snažil len pozorovať, 
pochopiť to, čo som videl, opísať sociálne mechanizmy a zároveň sa čo najviac zdržať vyná-
šania súdov. Vynakladám tiež maximálne úsilie na to, aby tento výskum neohrozil nikoho, kto 
mi dôveroval.

Na záver, štúdium náboženských dogiem a praktík je neodmysliteľne prepojené s etic-
kými otázkami a dilemami, najmä v komplexnom kontexte postkomunistického Bieloruska. 
Pri výskume úcty k  Panne Márii som sa stretol s  významnými etickými výzvami, najmä 
v otázke osobnej viery bádateľa a očakávaní náboženských autorít. Ukázalo sa, že nábožen-
ská príslušnosť výskumníka môže výrazne ovplyvniť jeho prístup k  informáciám a dôveru, 
ktorú si u  účastníkov budujú. Pozorným prechádzaním týchto výziev som sa zameral 
na  vyváženie čestnosti a  rešpektu, snažil som sa vyhnúť ublíženiu a  zároveň zabezpečiť 
integritu mojich zistení.

Etický princíp neškodiť je v antropologickom výskume prvoradý, no jeho uplatňovanie 
je rôznorodé, najmä pri štúdiu mocných náboženských inštitúcií. Moja skúsenosť odzrkadľuje 
dilemy, ktorým čelili iní bádatelia, ako napríklad A. Halemba, ktorá zápasila s požiadavkami 
na ochranu dobrého mena cirkvi. Nejednoznačnosť okolo toho, čo predstavuje škodu cirkvi, 
podčiarkuje dôležitosť zachovania objektivity a transparentnosti. Počas môjho výskumu som 
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sa snažil poskytnúť pravdivý popis bez zbytočných podrobností, ktoré by mohli spôsobiť 
ujmu, pričom som sa držal zásady informovaného a vyváženého zastúpenia.

V konečnom dôsledku je cieľom tejto úvahy o etických dilemách prispieť k hlbšiemu 
pochopeniu etického prostredia v  sociálnych vedách, najmä v  postsovietskom kontexte. 
Dúfam, že zdieľaním týchto poznatkov podporím kolegov výskumníkov pri zvládaní podob-
ných problémov a podporím výskumné prostredie, ktoré si cení vedeckú integritu aj etickú 
citlivosť. 

Hoci sa tento článok primárne zaoberá praktickým zvažovaním etických dilem, ktoré 
vznikajú pri skúmaní religiozity, jeho výsledky a  závery môžu byť užitočné aj pri štúdiu 
iných sociálnych kontextov, kde sú kľúčové otázky identity, moci a etiky interakcie so skú-
manou skupinou. Medzi možné oblasti použitia patrí napríklad štúdium menšín (etnické 
a kultúrne štúdiá). Prístupy, ktoré zahŕňajú analýzu vnútroskupinovej dynamiky a jej vníma-
nia výskumníkom, môžu byť užitočné pri štúdiu etnických menšín alebo komunít migrantov. 
Princípy objektivity a  transparentnosti popísané v  článku sú aplikovateľné pri štúdiu inšti-
tucionálnych systémov a  mocenských štruktúr, napríklad vo vládnych alebo podnikových 
štruktúrach, kde je dôležité brať do úvahy hierarchiu a citlivosť informácií. Skúsenosti s prá-
cou s vnútornými konfliktmi v rámci cirkvi (napríklad spory medzi duchovnými) môžu byť 
užitočné pri štúdiu konfliktov v iných sociálnych skupinách, vrátane politických organizácií 
alebo aktivistických hnutí (antropológia konfliktov).
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Folklórny súbor ako sociálno-
reprezentačný útvar

Folk Ensemble as a Social and Representative Unit

Adam Staňo

ABSTRACT	 Folklórne súbory predstavujú unikátne spoločenské útvary, ktoré spájajú reprezentačnú 
úlohu s dynamikou sociálnych väzieb. Štúdia analyzuje folklórny súbor Váh z  Púchovskej doliny ako 
príklad fúzie reprezentatívneho a komunitného telesa. Na základe teórií Maxa Webera, Emila Durkheima 
a Byung-Chula Hana sa skúma, ako kolektívne aktivity členov súboru, vrátane tréningov a  vystúpení, 
prispievajú k sociálnej súdržnosti, budovaniu identity a predstavujú alternatívu k individualizmu modernej 
spoločnosti. Tieto aktivity sú chápané ako rituály, ktoré členom poskytujú stabilitu, emocionálnu podporu 
a posilňujú pocit spolupatričnosti. Výskum odhaľuje, že folklórne kolektívy slúžia nielen na prezentáciu 
kultúrnych prvkov, ale najmä ako miesta pre hlbšie sociálne interakcie a obnovu komunitných hodnôt 
v čoraz viac individualizovanom prostredí.

KEYWORDS	 folklórne súbory, sociálna kohézia, kolektívna identita, kultúrna reprezentácia, rituál

Tradičná ľudová kultúra predstavuje súhrn hmotných a  nehmotných aspektov, prejavov, 
produktov ľudskej činnosti vytvorených a  zviazaných so sociálnymi vrstvami nazývanými 
ľud, ktoré sú založené na „tradovaní“ (medziosobnom toku a výmene slovných aj neslovných 
kultúrnych informácií). Folklór a folklorizmus súvisia s tradičnou kultúrou, no každý v inom 
aspekte. Folklór (z anglického slova folklore – vedomosti ľudu) predstavuje predovšetkým 
hudobné, tanečné, slovesné a dramatické prejavy kultúry skupín obyvateľstva, napr. vidiec-
keho či mestského (Tyllner 2007: 219). Folklór má tendenciu sa meniť a prispôsobovať vply-
vom času a  regionálne historických kontextov. Práve adaptácia na zmeny a prijatie nových 
elementov determinuje uchovanie tradičnosti (Leščák 1995: 139–140). Na  druhej strane, 
za folklorizmus sa považuje využívanie alebo napodobňovanie javov ľudovej kultúry mimo 
ich autentické prostredie a často bez ohľadu na  ich pôvodné funkcie. Pod folklorizmom sa 
tiež chápe druhá existencia folklóru, to znamená sprostredkovanie javov ľudovej kultúry 
z druhej ruky1 (Leščák 1995: 139–140). Pojmom scénický folklorizmus možno definovať 
využívanie prvkov tradičnej ľudovej kultúry, najmä folklóru v scénickom prostredí, prejave 
či tvorbe. Jeho korene siahajú niekoľko stoviek rokov do histórie (Zálešák 1995: 139–140).2 

Sociální studia / Social Studies 1/2026. S. 35–41. ISSN 1803-6104. https://doi.org/10.5817/SOC2025-41018
1	 Rozoznávame folklorizmus hudobný, literárny, tanečný, scénický a výtvarný (Leščák 1995: 139–140).
2	 Napríklad už v 16. a 17. storočí prejavovali záujem o slovenské ľudové tance na dvoroch uhorskej 

šľachty, kde ich na pozvanie predvádzali skupiny dedinčanov na pomyselnej „scéne“. V období 
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Využívanie prvkov tradičnej ľudovej kultúry ako folkloristický jav začala popisovať 
už Renata Tyršová (1921), ktorý nazvala pojmom svojráz a opisuje ho ako vonkajší prejav 
vlastenectva usilujúci o národnoreprezentačný výraz prostredníctvom zdôrazňovania, najmä 
hmotných, elementov ľudovej kultúry. Je to jedna z dobových foriem folklorizmu. Začiatky 
svojrázu siahajú do  polovice 19.  storočia a  súvisia s  národným uvedomením buržoázie 
v strednej Európe. V tomto období rástol záujem o ľudovú kultúru (Vydra 1952: 405–454).

Postupným formovaním a združovaním sa jednotlivcov so záujmom o ľudovú kultúru 
začali vznikať rozličné spolky, skupiny, súbory, krúžky a  iné, ktoré možno súhrnne nazvať 
ako folklórne kolektívy3. Na  Slovensku sa najmä výrazne prezentujú folklórne skupiny 
a  folklórne súbory. V  dedinských folklórnych skupinách prevažuje snaha zachovať pre-
javy miestneho folklóru v  čo najvernejšej podobe a  zoskupujú sa v  nich zväčša členovia 
lokálneho spoločenstva (Zálešák 1995: 139–140). Vo folklórnych súboroch sa zase prvky 
folklóru spracúvajú v rôznych stupňoch umeleckého spracovania a štylizácie (Zálešák 1995: 
139–140). Súbory sú početnejšie zastúpené v mestách a na miestach, kde už chýba tradičné 
prostredie, a zhromažďujú členov, ktorí sú z rozličných lokalít, sociálnych vrstiev či skupín. 
Folklórne kolektívy sa toto prostredie snažia napodobňovať a prenášať jeho elementy širokej 
verejnosti. Sú teda v dnešnej dobe vnímané ako telesá, ktorých cieľom je prezentovať prvky 
tradičnej ľudovej kultúry scénickou formou – z  druhej ruky. Na  druhú stranu býva občas 
opomínaný fakt, že folklórne zoskupenia sú spoločenské útvary s vnútornými väzbami a tiež 
vytvárajú nové formy sociálneho prepojenia. V tomto prostredí teda dochádza k fúzii externej 
reprezentatívnej činnosti prezentácie elementov tradičnej ľudovej kultúry s in-group interak-
ciami, pričom jednotlivec pôsobiaci v  tejto sociálnej skupine môže mať rozličnú motiváciu 
na pôsobenie a zotrvanie v nej (Gallois 2018).

Činnosť týchto zoskupení môžeme analyzovať prostredníctvom niektorých konceptov, 
ktoré popisujú princípy kolektívnej rituality a narábania s prvkami ľudovej kultúry ako jav 
znovu-okúzlenia sveta v modernej dobe.

Funkcia rituálov a sociálna kohézia vo folklórnych súboroch

Max Weber (1971, 1998) vo svojom koncepte „odčarovania a  znovu-okúzlenia sveta“ 
(enchantment and re-enchantment) poukazuje na to, ako modernizácia a racionalizácia spo-
ločnosti postupne odstránili potrebu mystických a  magických vysvetlení, ktoré kedysi for-
movali spoločenský život. S  rozmachom vedy a  technológie stratili rituály a  náboženské 
dogmy svoj silný význam, čo viedlo k „odčarovaniu“ sveta. V kontexte folklórnych súborov 
však dochádza k „znovu-okúzleniu“, pretože tieto kolektívy obnovujú estetické a duchovné 

Slovenského národného obrodenia sa na báloch štúrovskej generácie účastníci odievali do súčiastok 
ľudového odevu a spievali ľudové piesne (Zálešák 1995: 139–140). Samotné folklórne prejavy tak 
boli vytrhnuté z prirodzeného prostredia dedinského obyvateľstva, kde zohrávali svoju sociálnu, 
rituálnu či náboženskú funkciu pri festivitách, obradoch či bežnom živote a  stali sa nástrojom 
sekundárnej prezentácie pre potreby strednej a vyššej vrstvy obyvateľstva.

3	 Problematiku formovania folklórneho hnutia na Slovensku rozoberá napríklad Cyril Zálešák vo 
svojej publikácii Folklórne hnutie na Slovensku (Zálešák 1982).
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prepojenie s  tradičnou kultúrou. Interpretácie tancov, hudby, doplnených vhodným odevom 
odkazujúcim na  ľudový odev vytvárajú priestor pre návrat k  hodnotám, ktoré kontrastujú 
s pragmatickým a technokratickým charakterom modernej spoločnosti.

Funkcia rituálov v  kontexte folklórnych súborov odráža myšlienky Emila Durkheima 
(2002), ktorý považoval rituály za  základný prvok sociálnej súdržnosti a  kolektívnej identity. 
Rituál možno vo význame fungovania folklórneho kolektívu vnímať ako samotný tréning, kde sa 
členovia stretávajú za účelom nácviku (napr. choreografie), alebo sa môže jednať o samotné scé-
nické vystúpenie – performance, spoločný tanec, spev. Tieto rituály nielenže plnia estetickú funk-
ciu, ale zároveň vytvárajú medzi členmi súboru pocit spolupatričnosti, posilňujú ich kolektívnu 
identitu a spájajú ich do komunity založenej na solidarite. Durkheim zaviedol pojem kolektívneho 
vedomia (conscience collective), ktoré predstavuje súbor spoločných hodnôt, presvedčení a ide-
álov, ktoré udržujú spoločnosť pohromade. Rituály slúžia ako prostriedok, ktorým sa toto kolek-
tívne vedomie vyjadruje a  obnovuje. A  práve pravidelnosť (vystúpení, tréningov) v  prostredí 
folklórnych kolektívov motiváciu členov stretávať sa upevňuje. Filozof Byung-Chul Han (2020) 
tvrdí, že v modernom svete tradičné rituály strácajú svoj hlbší význam a premieňajú sa na este-
tické alebo zábavné aktivity. Byung-Chul Han poukazuje na to, že takéto kolektívne aktivity sú 
v modernej spoločnosti vzácne a prispievajú k pocitu odcudzenia. Han tvrdí, že moderná spo-
ločnosť kladie dôraz na individualizmus a výkon, čo oslabuje kolektívne formy identity a vedie 
k  úpadku tradičných rituálov. Rituály boli kedysi spoločné aktivity, ktoré zjednocovali ľudí 
a poskytovali im pocit spolupatričnosti a pevného zakotvenia v spoločnosti. V modernej spoloč-
nosti však prevláda individualizácia, kde sa kladie dôraz na osobné ambície, úspech a výkon-
nosť, čo vedie k rozpadu komunitných väzieb a kolektívnych zážitkov, ktoré rituály poskytovali.

Avšak v  prostredí folklórnych súborov si práve vyššie popísané „rituály“ zachovávajú 
schopnosť posilňovať kolektívnu identitu, pretože ich členovia ich spoločne prežívajú 
a zdieľajú spoločné hodnoty, čo vedie k vytváraniu silných sociálnych väzieb, čo môže byť pre 
mnohých členov rovnako dôležité ako samotné vystupovanie – vonkajšia prezentácia elemen-
tov tradičnej ľudovej kultúry. 

Han verí, že rituály môžu pomôcť zmierniť niektoré problémy súčasného životného štýlu, 
ako sú stres, vyhorenie a osamelosť. Rituály poskytujú istý rytmus a pravidelnosť, ktoré mod-
ernej spoločnosti chýbajú. Sú akýmsi „priestorom oddychu“ od  hektického každodenného 
života, kde sa ľudia môžu zastaviť a prežívať prítomný okamih. Rituály umožňujú vytvárať 
emocionálne hlboké vzťahy a dávajú životu väčší zmysel.

Folklórne súbory teda slúžia nielen ako nástroje na reprezentáciu kultúrneho dedičstva, 
ale aj ako platformy pre spoločenské prepojenie a budovanie identity. Scénická interpretácia 
ľudových tradícií umožňuje obnovovať a prispôsobovať kedysi miestnou etikou podmienené 
hodnoty pre nové generácie, čím prispieva k regenerácii a prezetácií prejavov ľudovej kultúry 
v modernej spoločnosti.

Výskum v prostredí Folklórneho súboru Váh Púchov

Zámerom tejto stati, založenej na  etnologickom a  sociologickom výskume, je zdôraznenie 
role folklórneho kolektívu a  jeho činností ako významnej reprezentačnej, ale aj  sociálnej 
praktiky. Empirická evidencia navyše slúži na  obohatenie sociálnej teórie tým, že testuje 
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a rozvíja vyššie uvedené konceptuálne tvrdenia. Okrem epistemologického zámeru, a to obo-
hatenie konceptu odkúzlenia o novú empirickú evidenciu, smeruje stať aj k cieľom analytic-
kým, a  to konkrétne k pochopeniu povahy transformácie účelu prezentácie ľudovej kultúry 
a ďalších s ňou spätých procesov.

Ciele a metodológia výskumu

Cieľom výskumu bolo preskúmať sociálne väzby členov folklórneho súboru Váh Púchov 
a analyzovať ich v kontexte prezentácie tradičnej ľudovej kultúry. Účelom bolo dostať uce-
lenú predstavu o význame súboru ako telesa reprezentačného charakteru, ale aj spolku, kde 
majú svoje sociálne väzby.

Z metodického hľadiska bola súčasťou prípravnej fáze výskumu literárna rešerš a štúdium 
relevantných článkov a publikácií, zaoberajúcich sa problematikou sociálnych väzieb, rituality, 
ale aj spracovania tradičnej ľudovej kultúry v mestských folklórnych súboroch. 

Terénny výskum bol realizovaný v  roku 2023 v  kolektíve FS Váh Púchov. Celkový 
počet zúčastnených respondentov bol 20 (14 mužov, 6 žien), medzi ktorými boli členovia 
tanečnej zložky (12 respondentov) a speváčky a hudobníci (8 respondentov).

Výskum prebiehal formou pološtruktúrovaných rozhovorov s respondentami na vopred 
pripravené otázky zaslaním online dotazníka, doplnený pološtruktúrovanými rozhovormi. 
Súčasťou bolo i zúčastnené a nezúčastnené pozorovanie správania členov na tréningoch, vys-
túpeniach a pridružených aktivitách.

Folklórny súbor ako reprezentačný útvar

Táto kapitola prináša pohľad na  pôsobenie členov Folklórneho súboru Váh v  sociálnom 
a reprezentatívnom kontexte útvaru, a to najmä z hľadiska spracovania prvkov ľudovej kul-
túry svojho regiónu, s ktorým majú geografickú, a teda aj osobnú spätosť. 

Z výsledkov výskumu možno tvrdiť, že pre členov Folklórneho súboru Váh má prezen-
tácia tradičnej ľudovej kultúry ich regiónu významné postavenie. Respondenti FS Váh jasne 
vyzdvihli význam prezentácie ľudovej kultúry ich regiónu prostredníctvom choreografií, 
spevu a hudby. Ako jeden z respondentov uviedol:

Určite by sa mal súbor primárne zameriavať na  vlastnú oblasť, ktorá je zároveň podľa mňa 
nedostatočne poznaná zvyškom Slovenska, a  preto by sme ju ako súbor z  tohto regiónu mali 
patrične reprezentovať. No myslím si, že občasné zaradenie tancov a hudby z  iných regiónov 
je prospešné, ak súbor reprezentujeme v  zahraničí. A  tiež je to prospešné pre samotné tanečné 
a  hudobné zložky, ktoré takto môžu rozšíriť vlastné poznatky slovenskej ľudovej kultúry. 
(Respondentka I [nar. 2000]; 19. 05. 2023)

Táto výpoveď reflektuje koncept  znovu-okúzlenia sveta  podľa Maxa Webera. Prezentácia 
regionálnej kultúry ponúka členom aj divákom návrat k estetickým a duchovným hodnotám, 
ktoré boli oslabené modernou racionalizáciou. Tento návrat k  interpretácii tradičných folk-
lórnych prejavov je pritom obohatený o aspekt kolektívneho vedomia, ako ho popisuje Emil 
Durkheim, pretože cez vystúpenia sa členovia súboru cítia súčasťou širšieho kultúrneho celku.
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Štylizácia scénických vystúpení je však podľa niektorých respondentov nevyhnutná pre 
prilákanie pozornosti publika: 

Pre zaujatie diváka je potrebné čiastočne porušiť autenticitu a  osviežiť tanec zmenou tempa 
či doplniť o štylizované prvky. ( Respondent II [nar. 1994]; 05. 05. 2023)

Tento prístup odráža dilemu, ktorú Byung-Chul Han identifikuje v  súvislosti s  moderným 
estetickým redukovaním rituálov na  zábavné aktivity. Hoci štylizácia pomáha folklórnym 
súborom zatraktívniť elementy ľudovej kultúry v očiach divákov, zároveň môže oslabiť ich 
prepojenosť s pôvodnou podobou tradícií.

Sociálne väzby vo folklórnom kolektíve

V  súvislosti s  folklórnym súborom Váh je jedným z  dôležitých aspektov jeho fungovania 
sociálny rozmer, ktorý zohráva významnú úlohu pri spájaní jeho členov. 

Vnútorné sociálne väzby členov súboru Váh boli v  odpovediach respondentov opak-
ovane označované ako jeden z  kľúčových dôvodov ich angažovanosti. Ako uviedol jeden 
z respondentov:

Spoločné zážitky, ťahanie za  rovnaký povraz, že dokážeme spoločne vytvoriť niečo skvelé 
a môžeme uchovávať naše tradície. (Respondentka III [nar. 2004]; 05. 05. 2023)

Obrázok 1: Folklórny súbor Váh Púchov na zájazde v Taliansku 2024. Foto Martin Rosina
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Táto odpoveď dokonale ilustruje Durkheimovu teóriu  rituálov ako nástroja kolektívnej 
identity. Prostredníctvom pravidelných tréningov, spoločných vystúpení a  neformálnych 
stretnutí dochádza k posilňovaniu emocionálnych väzieb medzi členmi, čím sa súbor stáva 
priestorom nielen kultúrneho, ale aj sociálneho prepojenia.

Jeden respondent pridáva osobnejší rozmer: 

To, čo má drží okrem tancov, sú priatelia, láska, ktorú som si práve v tomto súboru našiel pred 10 
rokmi, a celkovo atmosféra v súbore. Síce by asi malo byť mojou povinnosťou časom sa presunúť 
do nejakej zo skupín a udržiavať tak stále živý ten autentický folklór, nechce sa mi vo Váhu skončiť. 
Práve naopak, až príde chvíľa, kedy už nebudem vládať tancovať spolu s mladšími generáciami, rád 
by som sa v súbore pripojil k speváckej zložke. (Respondent II [nar. 1994]; 05. 05. 2023)

Táto výpoveď rezonuje s  Hanovou kritikou moderného individualizmu, ktorý často vedie 
k  osamelosti a  odcudzeniu. Spoločenské interakcie, kolektívne vedomie v  predstaveniach 
pri scénickom prezentovaní tradičnej ľudovej kultúry nielen napomáhajú telesu kontinuálne 
udržiavať svoje fungovanie, ale vytvárajú vnímanie súdržnosti v ritualite, pre ktorú je teleso 
živnou pôdou. Folklórne súbory ponúkajú alternatívu tým, že členovia sa stávajú súčasťou 
komunity, kde spolupracujú a zdieľajú spoločné ciele.

Význam tréningov a stretnutí

Samotná pravidelnosť rituálu v Durkheimovej teórii hrá kľúčovú rolu, nakoľko vo svojich 
myšlienkach tvrdí, že opakované stretávanie sa za spoločným účelom sociálne väzby upev-
ňuje. To potvrdzujú aj výsledky dotazníka ohľadom frekvencie účasti členov súboru na tré-
ningoch, pričom väčšina respondentov navštevuje tréningy pravidelne. Celkovo 60 % respon-
dentov uvádza, že sa zúčastňuje tréningov 6–8krát do mesiaca, čo naznačuje vysokú mieru 
angažovanosti. Ďalších 30 % navštevuje tréningy 3–5krát do mesiaca, zatiaľ čo iba 10 % sa 
zúčastňuje 1–2krát do mesiaca.

Z 20 respondentov, ktorí odpovedali na otázku, či pravidelné stretávanie na tréningoch 
s kamarátmi hrá pre ich angažmán v súbore rolu, 10 uviedlo, že pravidelné stretávanie zohráva 
„Najviac významnú rolu“ pre ich pôsobenie v súbore. Ďalších 10 respondentov označilo, že 
stretávanie hrá „Veľmi významnú rolu“. Teda, všetkých 20 respondentov označilo pravidelné 
tréningové stretávanie za významný faktor, ktorý ovplyvňuje ich angažovanosť a motiváciu 
pri pôsobení v súbore. Jeden respondent to sa vyjadril, že pravidelné tréningy sú priestorom, 
kde sa môže sústrediť na tanec, ale zároveň stretnúť s kamarátmi a odísť od každodenných 
starostí. Táto výpoveď spája Durkheimovu koncepciu rituálov ako nástroja obnovy kolek-
tívneho vedomia s Hanovou predstavou rituálov ako priestoru na „zastavenie“ v hektickom 
svete. Tréningy tu nefungujú iba ako technická príprava, ale aj ako pravidelný rituál, ktorý 
posilňuje sociálne väzby a poskytuje emocionálnu podporu.

Záver

Folklórne súbory, ako je FS Váh Púchov, slúžia ako most medzi tradičnou kultúrou a moder-
nou spoločnosťou. Ich význam spočíva nielen v prezentácii prvkov ľudovej kultúry, ale aj 
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v posilňovaní sociálnych väzieb medzi členmi v rámci vnútorného fungovania spoločenstva. 
Terénny etnologický výskum a  následná analýza ukázali, že členovia si uvedomujú svoju 
rolu ako reprezentanta, no zároveň samotné fungovanie súboru je podporované interakciami 
v ňom, ktoré v durkheimovskej teórii slúžia ako rituálny akt. Aplikáciou weberovskej filozo-
fie „enchantment a re-enchantment“ možno sledovať, že folklórne súbory ponúkajú priestor 
pre „znovu-okúzlenie sveta“ a napĺňajú potrebu kolektívneho prežívania v čoraz individuali-
stickejšej spoločnosti a tieto javy sa vzájomne dopĺňajú.

Teoretické koncepty Webera, Durkheima a  Hana nám umožňujú lepšie pochopiť 
sociálnu a  kultúrnu dynamiku, ktorá folklórne súbory robí jedinečnými v modernom svete 
a bolo by vhodné tomuto typu prostredia sociálnych interakcií venovať do budúcna bližšiu 
pozornosť pri výskume a analýze.
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Dimenzie inštitucionálnej dôvery 
v krajinách Vyšehradskej skupiny1

The Dimensions of Institutional Trust in the Countries  
of the Visegrád Group

Tímea Szabó

ABSTRACT	 To, zda jednotlivci aktivně rozlišují mezi různými objekty ve  svém úsudku o důvěře, 
je předmětem probíhajících diskusí. Vedle unidimenzionálního přístupu, který se opírá o předpoklad, že 
důvěra v celou řadu institucí je jen vyjádřením jednoho základního postoje a stala se ve výzkumu velmi 
rozšířenou, se stále častěji objevují přístupy založené na předpokladu multidimenzionality, které využívají 
faktorové modely k  identifikaci dimenzí institucionální důvěry. Výsledky analýzy této studie potvrdily 
rozdíly v  konstruktu dimenzí institucionální důvěry mezi zkoumanými zeměmi Visegrádské čtyřky. 
V případě Česka a Maďarska identifikovala analýza dvoufaktorové řešení, v případě Slovenska a Polska 
šlo o řešení třífaktorové. Ve většině zemí se potvrdilo rozdělení na politické a veřejné instituce, obsahem 
se však tyto kategorie mírně odlišovaly. Specifické rozdíly v jednotlivých zemích poukazují na důležitou 
roli kontextu, místních sociálních a politických podmínek, a potvrzují náš předpoklad, že důvěra v instituce 
není homogenním pojmem, ale mnohodimenzionálním konstruktem.

KEYWORDS	  institucionální důvěra, dimenze institucionální důvěry, Visegrádská čtyřka (V4)

Úvod
Napriek významu inštitucionálnej dôvery a  akademickému záujmu o  túto tému stále chýba 
všeobecne akceptovaná definícia a konceptualizácia (Levi and Stoker 2000; Grežo et al. 2022; 
Sedláčková 2012). Výskumy sa často zameriavajú na  meranie dôvery v  rôzne inštitúcie, 
tieto zoznamy inštitúcií môžu byť na jednej strane obmedzené, resp. sa výrazne líšia medzi 
štúdiami, čo má za následok nekonzistentnosť dimenzie konštruktu inštitucionálnej dôvery 
(Mishler and Rose 2005; Newton and Norris 2000). Diskusie o  tom, či občania rozlišujú 
medzi rôznymi objektmi dôvery, sú predmetom akademického záujmu (Grežo et al. 2022). 
Autori zdôrazňujú potrebu ďalšieho výskumu na lepšie pochopenie variácií konštruktov inšti-
tucionálnej dôvery v  rôznych kontextoch a  časových obdobiach (Pytlikzillig et al.  2016), 
ako aj potreby pozrieť sa na  rozdielne varianty medzi krajinami (Grežo et al. 2022; Grežo 
et al. 2022; van der Meer and Ouattara 2019).

Sociální studia / Social Studies 1/2026. S. 43–50. ISSN 1803-6104. https://doi.org/10.5817/SOC2025-41019
1	 Financované z  EÚ NextGenerationEU prostredníctvom Plánu obnovy a  odolnosti SR v  rámci 

projektu č. 09I01-03-V04-00023 a vďaka podpore projektu APVV-21-0394 s názvom Pandemické 
pravdy: Porovnávacia štúdia konfliktov o konšpiračných teóriách v krajinách Vyšehradskej štvorky.
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Cieľom tohto príspevku je poukázať práve na  dimenzionalitu inštitucionálnej dôvery 
a jej rôznorodosť medzi krajinami. Pre potreby analýzy budeme vychádzať z výskumu, ktorý 
uskutočnil Sociologický ústav Slovenskej akadémie vied koncom roka 2023 na online vzorke 
respondentov v krajinách Vyšehradskej štvorky (Česko, Maďarsko, Slovensko a Poľsko). 

Dimenzie inštitucionálnej dôvery

Výskum dôvery v  inštitúcie čelí výzvam pri spracovaní a  interpretácii výsledkov. Mnoho 
výskumov sa spolieha na  konštruovanie indexov inštitucionálnej dôvery (napr. Mischler 
and Rose 1997; Hooghe, Marien, and de Vroome 2012; Newton and Zmerli 2011) na tvorbu 
súčtových skóre alebo priemerov štandardných otázok na  dôveru v  konkrétnu inštitúciu, 
bez toho, aby bolo presne vymedzené, čo tento koncept znamená a  či je možné pracovať 
s  rovnakým konceptom aj s  výsledkami  iných krajín. Takýto typ empirickej literatúry sta-
via na predpokladoch, že dôvera je jednorozmerná, ako aj medzinárodne ekvivalentná (van 
der Meer and Ouattara 2019). Tento predpoklad jednorozmernosti a medzinárodnej ekviva-
lencie umožnil vedcom spoliehať sa na  jednotlivé ukazovatele inštitucionálnej dôvery ako 
viac-menej vzájomne zameniteľné ukazovatele jednotného základného konceptu. Van der 
Meer a Quattara (2019) sa vo svojej štúdii zamerali na štruktúru politickej dôvery a opísali 
dva typy výskumov, ktoré testovali predpokladanú štruktúru. Prvým je faktorový analytický 
prístup, ktorý sa zameral na meranie ekvivalencie dôvery v rôzne objekty (Schneider 2017), 
ktorý jednotne ukazuje, že položky politickej dôvery súvisia s jedným základným faktorom. 
Druhá línia výskumu sa odklonila od tejto teórie a zistila, že položky politickej dôvery tvoria 
jednorozmernú, hierarchickú škálu, v ktorej je dôvera v  jeden objekt predpokladom dôvery 
v iný objekt (Harteveld et al. 2013; Newton and Zmerli 2011). Vo svetle týchto dôkazov sa 
v  literatúre o  politickej dôvere stala veľmi rozšírená predstava politickej dôvery v  široké 
spektrum politických inštitúcií ako vyjadrenia jediného základného postoja. Napriek tomu je 
tento jednorozmerný výklad politickej dôvery problematický, koncepčne aj empiricky (van 
der Meer and Ouattara 2019). Jednou z hlavných výčitiek, ktorú autori voči tomuto prístupu 
vyzdvihujú, je, že je v rozpore s prevládajúcim chápaním inštitucionálnej dôvery ako vzťa-
hového konceptu: A verí B, že urobí X, v ktorom A je občan a B je inštitúcia (Hardin 2002). 
Na základe tohto konceptu autori van der Meer a Ouattara (2019) argumentujú, že ak by bola 
dôvera v  jednotlivé inštitúcie vyjadrením jedného základného postoja, hodnotenie dôvery 
by sa zredukovalo na jej predmet, teda osobu, ktorá dôveruje. V takomto prípade by nebolo 
možné brať ohľad na  konkrétne ciele, očakávania a  výkony, ktoré sú špecifické pre danú 
inštitúciu. Prevládajúce predpoklady jednorozmernosti sú teda v rozpore s rovnako prevládaj-
úcim chápaním politickej dôvery ako zásadne vzťahového konceptu v literatúre. Spomínaní 
autori taktiež zistili, že politická dôvera nie je medzinárodne ekvivalentná. Ale ako dodávajú, 
tento záver nebráni nadnárodnému výskumu politickej dôvery; skôr ilustruje potrebu dôsled-
ných kontrol spoľahlivosti naprieč celým radom objektov politickej dôvery (van der Meer 
and Ouattara 2019). 

Popri princípe unidimenzionality možno medzi štúdiami nájsť výskumy, ktoré zakladajú 
svoje teoretické prístupy na predpoklade multidimenzionality inštitucionálnej dôvery. Napriek 
existencie veľkého množstva empirickej literatúry a výskumov na tému dôvery je prác, ktoré 
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by sa zameriavali na systematické porovnávanie konštruktov relevantných pre inštitucionálnu 
dôveru, relatívne málo, čo sa týka predovšetkým empirických štúdií, keďže veľká časť práce 
o dimenzionalite konštruktov relevantných pre dôveru je doposiaľ teoretická (Pytlikzillig et 
al. 2016). Prístupy založené na predpoklade multidimenzionality využívajú faktorové modely 
na identifikáciu dimenzií inštitucionálnej dôvery (Van der Meer and Quattara 2019). 

Jednými z prvých autorov, ktorí sa pokúsili o zmapovanie dimenzií inštitucionálnej dôv-
ery, boli Lipset a Schneider (1987). Podľa výsledkov ich štúdie inštitúcia tlače preukazovala 
odlišnú logiku od ostatných meraných inštitúcií. Táto štúdia bola pútavou pre autorov Cook 
a Gronke (2001), ktorí vo svojej štúdii testovali 5 alternatívnych modelov.2 Výsledky ich výs-
kumu ukázali, že dôvera v národné a miestne inštitúcie tvoria samostatné dimenzie. Štúdia 
Newton a  Norris (2000) navrhovala dvojrozmerné rozdelenie inštitúcií na  verejné (parla-
ment, štátna služba, právny systém, polícia, armáda) a  súkromné (školstvo, cirkev, veľké 
spoločnosti, odbory, tlač).

Ďalší príspevok do tejto oblasti prichádza s trojfaktorovým riešením pre inštitucionálnu 
dôveru. Autori Rothstein a  Stolle (2008) identifikovali stranícke, poriadkové a  mediálne 
inštitúcie. Medzi stranícke inštitúcie zaradili parlament, vládu, politické strany a  štátnu 
službu. Do  kategórie poriadkových inštitúcií patrili armáda, právne inštitúcie a  polícia. 
A medzi mediálne inštitúcie patrili televízia a tlač. 

Ako aj z  tohto krátkeho prehľadu literatúry vyplýva a dokazujú to aj ďalšie výskumy, 
ktoré testovali konštrukt dimenzií inštitucionálnej dôvery (Kaasa and Andriani 2022; Medve-
Bálint and Boda 2014; Newton and Zmerli 2011), nemožno identifikovať prístup, ktorý 
by v  tejto oblasti dominoval. Podobne ako v  prípade nejednotnosti v  definícii a  meraní 
inštitucionálnej dôvery ani v prípade rozmernosti konštruktu inštitucionálnej dôvery neexis-
tuje konsenzus (Grežo et al. 2022; Cook and Gronke 2001; Newton and Norris 2000). 

Jedným z možných dôvodov je, že zoznam zaradených inštitúcií sa medzi jednotlivými 
štúdiami líši, čo prináša ťažkosti pri interpretácii a porovnávaní výsledkov. Grežo a kolektív 
(2022), ktorý vo svojej štúdii prináša detailné výsledky o konštrukte dimenzií inštitucionálnej 
dôvery na  Slovensku, taktiež dodáva, že zistenia o  dimenziách v  jednotlivých krajinách 
nemusia byť konzistentné, aj v prípade, že by bol zoznam inštitúcií podobný. Inštitucionálna 
dôvera totiž vzniká vždy v  špecifickom sociálnom, ekonomickom a  politickom kontexte 
a  samotné inštitúcie sú vnímané a  hodnotené členmi danej spoločnosti alebo komunity. 
Kolektívne skúsenosti – minulé aj súčasné – a to, ako na ne ľudia reagujú, môžu ovplyvniť 
vnímanie inštitúcií alebo skupín inštitúcií (Schneider 2017). Ako dôležitým kontextovým 
faktorom ovplyvňujúcim inštitucionálnu dôveru sa ukázala byť aj kultúra v  štúdii Kaasa 
a Andriani (2022) a miestne politické podmienky (Schneider 2017). Turper a Aarts vo svojej 
štúdii (2017) dodávajú, že práve z dôvodu normatívneho a subjektívneho obsahu politickej 
dôvery je nepravdepodobné, že by to, čo predstavuje dôveryhodnú inštitúciu, bolo rovnaké 
pre občanov v rôznych kultúrnych a režimových kontextoch. 

2	 1.  prvý nulový model: bez dimenzionality; 2.  realistický nulový model s  jednou dimenziou 
inštitucionálnej dôvery; 3. dvojfaktorový model Lipset a Schneidera; 4. model Newtona a Norris 
(2000) a 5. Döringov model s troma faktormi: poriadkové, politické a opozičné inštitúcie.
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V dôsledku toho nemusí byť chápanie inštitucionálnej dôvery v jednej krajine rovnaké 
ako v iných krajinách. Inými slovami, predpoklad, že inštitucionálna dôvera je medzinárodne 
ekvivalentná, môže byť koncepčne nesprávny (Grežo et al. 2022; Schneider 2017; van der 
Meer and Ouattara 2019). 

Dáta a metódy

Prijímame predpoklad, že rôzne aspekty, ktoré dominujú v jednotlivých krajinách, môžu mať 
vplyv nielen na úroveň dôvery, ale potencionálne aj na rozmer konštruktu dimenzií inštitu-
cionálnej dôvery. Predpokladáme, že neexistuje žiadna univerzálna dimenzia inštitucionál-
nej dôvery, ale že daný konštrukt môže byť odlišný v závislosti od kontextu a od prostredia, 
v  ktorom je tvorený. V  našom prípade pôjde o  porovnanie týchto konštruktov v  krajinách 
Vyšehradskej štvorky (V4): Česka, Maďarska, Poľska a Slovenska.

V  rámci nášho výskumu si ako prvú kladieme otázku: Existujú rozdiely v  konštrukte 
dimenzií inštitucionálnej dôvery medzi krajinami V4?

Hypotéza 1: Predpokladáme existenciu rozdielov v konštrukte dimenzií inštitucionálnej 
dôvery medzi krajinami V4.

Ďalšie podotázky sa zameriavajú na  skúmanie rozdielov v  rámci týchto konštruktov 
a v rámci jednotlivých krajín: Aké sú rozdiely v týchto konštruktoch? Aké dimenzie inštitucio
nálnej dôvery tvoria jednotlivé krajiny V4?

Na overenie hypotézy sme vychádzali z  dát výskumu, ktorý realizoval Sociologický 
ústav Slovenskej akadémie vied na konci roka 2023. Dáta boli zbierané dotazníkovou formou 
na reprezentatívnej vzorke online populácie. Zber dát cez online panel realizovala agentúra 
MNFORCE v  krajinách Vyšehradskej štvorky: Česko, Maďarsko, Slovensko a  Poľsko (N 
= 8000, v  každej krajine po  2000). Výber respondentov sa uskutočnil kvótnym výberom 
(kvótne znaky: pohlavie, vek, vzdelanie, miesto bydliska). 

Na vyhodnotenie dimenzionality konštruktu inštitucionálnej dôvery bola použitá analýza 
komponentov, v  rámci ktorej bolo testovaných 15 inštitúcií. Inštitucionálna dôvera bola 
dopytovaná prostredníctvom tejto otázky: „Pozrite sa, prosím, na  tento zoznam a  povedzte 
o  každej inštitúcii, akú k  nej máte dôveru – úplne jej dôverujete, skôr jej dôverujete, nie 
veľmi jej dôverujete, alebo jej vôbec nedôverujete?“ Respondenti sa na štvorstupňovej škále 
mohli vyjadriť k pätnástim inštitúciám: Cirkev, Armáda, Školstvo, Vedecké inštitúcie, Polícia, 
Parlament, Verejná správa a  úrady, Európska únia, Zdravotníctvo, Súdy a  právny systém, 
Politické strany, Vláda, Prezident/ka, NATO a mimovládne organizácie.

Aby sme mohli preskúmať dimenzionalitu konštruktu inštitucionálnej dôvery, všetkých 
15 inštitúcií bolo vložených do  analýzy hlavných komponentov, pre každú jednu krajinu 
zvlášť. Na určenie počtu faktorov sme zvolili Kaiserovo kritérium, podľa ktorého pracujeme 
s počtom faktorov, ktoré majú hodnotu vlastných čísiel (eigenvalues) korelačné matice nad 0.

V  tabuľkách sú uvedené faktorové zaťaženia pre identifikované faktory. Faktorové 
zaťaženia sú zobrazené tučným písmom.
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Tabuľka 1: Analýza komponentov: Česko, Maďarsko, Poľsko, Slovensko (zoradené podľa výsledkov 
za Česko

  Česko Maďarsko Poľsko Slovensko

 
Component Component Component Component

1 2 1 2 1 2 3 1 2 3

Vláda 0.936 -0.128 0.968 -0.264 0.92 -0.096 -0.005 0.06 0.87 -0.125

Parlament 0.873 -0.044 0.919 -0.146 0.742 0.217 0.039 0.037 0.861 0.062

Politické strany 0.815 -0.082 0.673 0.147 0.921 0.175 -0.141 -0.049 0.867 0.153

Európska únia 0.761 0.084 -0.108 0.913 0.182 0.752 0.12 0.005 0.065 0.876

Prezident/ka 0.616 0.219 0.936 -0.211 0.785 -0.258 0.155 -0.03 -0.044 0.901

Mimovládne 
organizácie 0.564 0.142 0.097 0.726 0.256 0.549 0.224 0.083 0.058 0.731

NATO 0.554 0.292 0.118 0.755 0.198 0.465 0.362 -0.02 0.033 0.895

Cirkev 0.537 0.005 0.756 -0.012 0.457 -0.444 0.42 0.426 0.285 -0.071

Zdravotníctvo -0.075 0.835 0.622 0.213 0.308 0.267 0.411 0.791 -0.015 -0.014

Polícia 0.004 0.793 0.71 0.155 0.22 -0.111 0.66 0.768 0.02 0.038

Školstvo -0.09 0.783 0.642 0.185 -0.009 0.073 0.799 0.856 -0.067 -0.078

Vedecké 
inštitúcie 0.025 0.697 0.378 0.498 -0.191 0.313 0.819 0.538 -0.146 0.397

Verejná správa, 
úrady 0.263 0.555 0.673 0.227 0.574 0.231 0.208 0.642 0.179 0.07

Súdy a právny 
systém 0.313 0.544 0.709 0.149 0.534 0.343 0.148 0.504 0.278 0.133

Armáda 0.3 0.539 0.73 0.115 0.069 -0.134 0.802 0.518 0.01 0.344

 

Eigenvalue 7.257 1.377 7.785 1.769 7.698 1.484 1.01 6.663 2.171 1.051

% of variance 48.377 9.183 51.898 11.793 51.32 9.896 6.733 44.42 14.476 7.008

Cronbach’s 
Alpha 0.884 0.847 0.936 0.807 0.898 0.8 0.846 0.866 0.865 0.89

Výsledky

Z  výsledkov analýzy vyplýva, že nemožno identifikovať jeden platný konštrukt dimenzií 
inštitucionálnej dôvery. V  rámci skúmaných krajín sme identifikovali rozdielne konštrukty, 
nielen v počte dimenzií, ale aj v ich obsahu. Na základe týchto výsledkov môžeme potvrdiť 
platnosť hypotézy (H1) o existencii rozdielov v konštrukte dimenzií inštitucionálnej dôvery 
medzi krajinami V4.
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V prípade Česka sme identifikovali dva hlavné komponenty, z ktorých prvý vysvetľuje 
48,4 % a druhý 9,2 % variancie. Prvý komponent tvoria politické inštitúcie ako vláda, par-
lament, politické strany, Európska únia, prezident, ale taktiež sa sem zaradili aj inštitúcie 
iného charakteru: mimovládne organizácie, NATO a  cirkvi. Druhá dimenzia bola tvorená 
inštitúciami, ako sú zdravotníctvo, polícia, školstvo, vedecké inštitúcie, verejná správa 
a úrady, súdy a právny systém a armáda.

Analýza dát výskumu realizovaného na  maďarskej vzorke podobne ako v  prípade 
českých dát vymedzila dve hlavné dimenzie konštruktu inštitucionálnej dôvery. Obsahovo sa 
však tieto konštrukty medzi týmito krajinami líšia. Podľa odpovedí respondentov z Maďarska 
bol prvý komponent (variancia 51,9 %) tvorený týmto zoznamom inštitúcií: vláda, prezi-
dent, parlament, cirkev, armáda, polícia, súdy a  právny systém, politické strany, verejná 
správa a úrady, školstvo a  zdravotníctvo. Do druhého komponentu (variancia 11,8 %) boli 
zaradené medzinárodné inštitúcie: Európska únia, NATO spolu s  mimovládnymi organizá-
ciami a vedeckými inštitúciami.

Analýza dát z Poľska a Slovenska poukázala na prítomnosť troch dimenzií konštruktu 
inštitucionálnej dôvery, obsahovo ale nie sú totožné. V prípade Poľska prvá dimenzia (vari-
ancia 51,3 %) je v zložení politických inštitúcií: politické strany, vláda, prezident, parlament, 
verejná správa a úrady, súdy a právny systém a inštitúcie cirkvi. Druhá dimenzia (variancia 
9,9 %) sa skladá z medzinárodných inštitúcií (Európska únia a NATO) a mimovládne orga-
nizácie. Napokon, tretia dimenzia (variancia 6,7 %) v sebe zhŕňa vedecké inštitúcie, armádu, 
školstvo, políciu a zdravotníctvo.

Analýza dát za Slovensko identifikovala tieto tri komponenty. Ako prvý (variancia 44,4 %) 
zložený z inštitúcií: školstvo, zdravotníctvo, polícia, verejná správa a úrady, vedecké inštitúcie, 
armáda, súdy a právny systém a cirkev. Druhý komponent (variancia 14,5 %) je čisto politický: 
vláda, politické strany a parlament. A tretí komponent (variancia 7 %) sa skladá z medzinárod-
ných inštitúcií Európska únia a NATO, mimovládnych organizácií a inštitútu prezidenta. 

Záver

Napriek tomu, že sa posledné roky venuje téme inštitucionálnej dôvery veľké množstvo 
štúdií, otázkam  validity merania a  výzvam spojením s  medzinárodným porovnávaním sa 
venuje už menšia pozornosť. Pri meraní tohto javu padá voľba často na použitie súčtových 
skóre alebo priemerov, pričom sa zanedbáva teoretické zdôvodnenie voľby týchto nástrojov. 
Bez adekvátneho vysvetlenia a  interpretácie výsledkov merania daného javu však nie sme 
schopní správne posúdiť jej stav. Preto je potrebné dôsledne pracovať s nástrojmi jej merania 
a brať na ohľad rôzne inštitucionálne kontexty.

Potvrdzujú to aj výsledky nášho výskumu. Jedným z  takýchto prípadov sú výsledky 
za  Slovensko, v  rámci ktorých dôvera v  inštitút prezidenta vykazovala silnejšie korelá-
cie s  dôverou v  medzinárodné inštitúcie a  mimovládne organizácie v  porovnaní s  ostatnými 
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politickými inštitúciami. V prípade ostatných krajín Vyšehradskej štvorky sme nezaznamenali 
takýto rozdiel.3 

Prepojenie mimovládnych organizácií s  medzinárodnými inštitúciami (EU a  NATO) 
sa potvrdilo aj v prípade krajín Maďarska a Poľska, kde rovnako ako v prípade Slovenska 
možno zaznamenať vo verejnom diskurze naratívy, ktoré spájajú zahraničné inštitúcie 
s mimovládnymi organizáciami a kladú ich do protipólu k vládnej moci. Naopak, v prípade 
českých dát sa nepotvrdili podobné motívy vnímania inštitúcií respondentmi.

Našim cieľom je otvoriť diskusiu o potrebe klásť dôraz na lokálne podmienky pri inter-
pretácii dôvery v  inštitúcie. Spoločenský diskurz, naratívy, ktoré dominujú v danej krajine, 
dokážu vplývať na to, akým spôsobom jednotlivci vnímajú jednotlivé inštitúcie, ako ich hod-
notia a  ako ich spájajú navzájom. Výsledky nášho výskumu potvrdili rozdiely vo vnímaní 
tohto konceptu medzi krajinami Vyšehradskej štvorky. Predpoklad nadnárodnej ekvivalen-
cie konceptu inštitucionálnej dôvery bol spochybnený aj vo výskume autorov van der Meera 
a Quattara (2019), ktorí poukazujú na potrebu uznať endogénne faktory na mikro a makro 
úrovni. Tieto endogénne faktory nám umožňujú presnejšie pochopenie inštitucionálnej dôv-
ery a procesov, ktoré ju formujú. 
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aj vo výskume Grežo a spol. (Grežo et al. 2022). Keďže došlo k vymenovaniu nového prezidenta 
SR (jún 2024), ktorý je nominantom vládnej koalície, a súčasne došlo aj k zmene naratívu voči 
osobe prezidenta, predpokladáme, že podobný výskum realizovaný v  súčasnosti by priniesol 
zmeny pozície dôvery v inštitút prezidenta a jeho vzťahu k ostatným inštitúciám.

https://people.reed.edu/~gronkep/docs/MIDW2001.pdf
https://people.reed.edu/~gronkep/docs/MIDW2001.pdf
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Vzdelávacie stratégie  
na potlačenie konšpiračných teórií:  
Poznatky zo slovenského kontextu

Educational Strategies to Counter Conspiracy Theories:  
Insights from the Slovak Context

Terezia Šabová

ABSTRACT	 Tato studie se zaměřuje na  vzdělávací opatření proti konspiračním teoriím 
a dezinformacím v kontextu Slovenska, kde se tento problém v posledních letech stále více prohlubuje. 
V  souvislosti s  rostoucím vlivem alternativních faktů a  dezinformací se vzdělávání stává klíčovým 
nástrojem pro zmírnění jejich šíření. Doposud bylo vzdělání spíše zkoumáno jako demografický prediktor 
víry v konspirační teorie a dezinformace, přičemž menší důraz byl kladen na zkoumání kvality samotných 
vzdělávacích úkonů. Článek má za cíl poskytnout přehled efektivních vzdělávacích přístupů a nástrojů 
pro edukaci žáků a  studentů. Studie identifikuje tři hlavní typy vzdělávacích strategií: proaktivní, které 
zahrnují zařazení mediální výchovy a podporu kritického myšlení do učebních osnov; reaktivní, zaměřené 
na vytváření bezpečných prostor pro dialog a  reflexi názorů studentů; a  strategie zaměřené na učitele, 
které se soustředí na  školení pedagogů v  oblasti mediální gramotnosti a  podněcování sebereflexe. 
V  rámci slovenského vzdělávacího kontextu jsou k dispozici nástroje a  strategie zaměřené na boj proti 
dezinformacím a konspiračním teoriím, avšak zůstává otázkou, jak efektivně jsou aplikovány a jak dobře 
jsou známy mezi pedagogy a  studenty v praxi. Studie přispívá k porozumění dynamice, která formuje 
přístup k dezinformacím a konspiračním teoriím, a zdůrazňuje praktické aplikace vzdělávacích přístupů 
v rámci slovenského školského systému.

KEYWORDS	  vzdělávací opatření, konspirační teorie, dezinformace, mediální výchova, Slovensko

V  súčasnosti sa medzi politikmi a  vo verejných diskusiách o  otázkach zdravotníctva, eko-
nomiky či vzdelávania, ale aj v  akademických kruhoch a  vedeckých komunitách dostáva 
čoraz viac pozornosti tzv. alternatívnym faktom a konšpiračným teóriám, a to vďaka ich zvi-
diteľneniu a  legitimite, ktorú si časom získali (Fuller 2018). Šírenie dezinformácií, najmä 
prostredníctvom konšpiračných teórií, predstavuje významné riziko. Vplyv týchto naratívov 
na  spoločnosť môže byť zásadný, pretože vedie k  narušeniu dôvery a  sociálnej súdržnosti 
(UNESCO 2022). Preto sa o povahu a vplyv týchto javov čoraz viac zaujímajú sociológovia, 
politológovia a filozofi.
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Obavy z dôsledkov viery v konšpiračné teórie a dezinformácie sa pretavujú do hľada-
nia národných a nadnárodných stratégií na definovanie prostriedkov a navrhovanie riešení, 
ako vhodne a  účinne čeliť konšpiračným naratívom. Jedným z  kľúčových nástrojov, ktoré 
môžu pomôcť v boji proti dezinformáciám, je vzdelávanie. Význam úlohy vzdelávania v tejto 
oblasti zdôrazňuje aj Európska komisia, ktorá pred časom vydala tzv.  usmernenia pre uči-
teľov a vychovávateľov o boji proti dezinformáciám a podpore digitálnej gramotnosti pro-
stredníctvom vzdelávania a odbornej prípravy (European Commission 2022). Doposiaľ však 
bol význam vzdelania skúmaný skôr ako demografický prediktor viery v  konšpiračné teó-
rie a dezinformácie a menší dôraz sa vo vedeckých štúdiách kládol na preskúmanie kvality 
samotných vzdelávacích úkonov.

Táto štúdia má za  cieľ poskytnúť prehľad efektívnych prístupov vo vzdelávaní, ktoré 
môžu napomôcť pri potláčaní šírenia konšpiračných teórií a  dezinformácií. Zameriava 
sa na  výskum dostupných zdrojov s  cieľom identifikovať overené a  odporúčané nástroje 
a stratégie vhodné pri edukácii žiakov a študentov, ale i z hľadiska prístupu pedagógov ako 
významných aktérov v procese vzdelávania. Štúdia sa sústredí na slovenský kontext, ktorý 
je charakterizovaný relatívne silnou tendenciou prijímať konšpiračné teórie a dezinformácie, 
a predstavuje príklady aktérov a vzdelávacích stratégií dostupných na Slovensku, ktoré môžu 
byť nápomocné pri prevencii šírenia týchto naratívov.

Úloha vzdelávania pri predchádzaní šírenia konšpiračných teórií

Konšpiračné teórie sa bežne chápu ako vysvetľujúce presvedčenia o skupine viacerých akté-
rov, ktorí tajne spolupracujú na dosiahnutí skrytých cieľov, ktoré sú vnímané ako nezákonné 
alebo zlomyseľné (Zonis a  Joseph 1994; Bale 2007). Tieto naratívy zakladajú vysvetlenia 
udalostí na tajných a mocných skupinách, ktoré zadržiavajú informácie, aby vyhovovali ich 
záujmom alebo im slúžili (Jolley et al. 2021). Prijímanie určitých konšpiračných teórií môže 
podporovať extrémistické tendencie a  posilňovať skupinovú a  celospoločenskú polarizáciu 
skupiny (Bartlett a Miller 2010). Práve v tom spočíva ich nebezpečenstvo, a preto si vyžadujú 
systematické a komplexné riešenia na úrovni spoločnosti.

Vzdelanie sa vo všeobecnosti považuje za dôležitý faktor ovplyvňujúci vieru v konšpi-
račné teórie, ako na to poukázali viaceré vedecké štúdie (Oliver a Wood 2014; van Prooijen 
2017; Ballová Mikušková 2023). Tie deklarujú, že vyššia úroveň vzdelania predpovedá nižšiu 
pravdepodobnosť, že ľudia budú veriť týmto naratívom. Príkladom je výskum van Prooijena 
(2017), ktorý uvádza, že vzdelanie podporuje analytické myslenie a poskytuje nástroje na kri-
tické hodnotenie konšpiračných teórií, čím môže pôsobiť ako efektívny nástroj na zníženie 
viery v  konšpiračné naratívy. V  slovenskom kontexte, štúdia Ballovej Mikuškovej (2023) 
vyzdvihuje dôležitosť vzdelania, sociálno-ekonomického statusu a analytického myslenia ako 
kľúčových faktorov z hľadiska minimalizácie týchto presvedčení. Akcentuje potrebu podpo-
rovať analytické myslenie, chápanie komplexnosti sociálnych problémov a budovanie pocitu 
kontroly nad vlastným životom prostredníctvom vzdelania. Tieto stratégie sú podľa jej zistení 
považované za účinné pri znižovaní náchylnosti mladých ľudí veriť konšpiračným teóriám 
(Ballová Mikušková 2023). 
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Obe uvedené štúdie sa na  vzdelanie pozerajú skôr cez prizmu demografického pre-
diktora a  skúmajú, ako dosiahnuté vzdelanie ovplyvňuje vieru v  konšpirácie. Z  prehľadu 
dostupných zdrojov a štúdií vyplýva, že pomerne málo pozornosti sa venuje osobám, ktoré 
sa vzdelávajú – študentom a žiakom –, a tomu, ako môže samotný vzdelávací proces prispieť 
k  zmierneniu konšpiračných naratívov medzi mladými ľuďmi. Daniel Jolley a  kol. (2021) 
identifikujú výskumnú medzeru, keď konštatujú, že väčšina štúdií o konšpiračných presved-
čeniach sa zameriava na dospelých, čo obmedzuje pochopenie toho, ako sa tieto presvedčenia 
formujú v období dospievania. 

Nedostatočná pozornosť sa venuje aj možnostiam a  schopnostiam učiteľov pri riešení 
problémov, ktoré predstavujú dezinformácie a  konšpiračné teórie na  hodinách (Hayward 
a Gronland 2021). Pedagógovia, ktorí vo vzdelávacom procese hrajú kľúčovú úlohu pri pre-
vencii šírenia týchto teórií, sa často cítia nepripravení na ich adresovanie v triedach. Výskum 
Dyrendala a Jolleyho (2020) v Nórsku ukázal, že učitelia často zažívajú neistotu a „paniku“, 
keď študenti zmieňujú konšpiračné teórie. Tieto naratívy predstavujú výzvu pre pedagógov aj 
tým, že podkopávajú učebné osnovy a vytvárajú nejednoznačnosť a destabilizáciu rolí (Lenos 
a Krasenberg 2017). Napriek tomu je výskum edukatívnych stratégií zameraných na túto pro-
blematiku stále obmedzený.

Výskum vzdelávacieho procesu a jeho účastníkov pri riešení konšpiračných teórií nepri-
náša zatiaľ komplexné poznatky, čo bráni úplnému pochopeniu tejto problematiky. Existujúca 
literatúra však poskytuje odporúčania a stratégie na boj proti konšpiračným naratívom a dez-
informáciám, ktoré je možné využívať vo vzdelávaní.

Odporúčané pedagogické prístupy k riešeniu konšpiračných teórií

Na základe prehľadu literatúry, vrátane odborných odporúčaní či teoretických rámcov, možno 
pri riešení konšpiračných teórií vo vzdelávaní identifikovať tri základné prístupy: proak-
tívne stratégie (vyučovanie o  konšpiračných teóriách), reaktívne stratégie (riešenie situá-
cií, keď študenti verbalizujú konšpiračné teórie alebo dezinformácie) a  stratégie zamerané 
na pedagógov.

Proaktívne prístupy zahŕňajú integrovanie komplexného usmernenia do  vzdelávacích 
osnov, vybavujúc študentov potrebnými nástrojmi na  navigáciu v  komplexnom prostredí 
informácií. Študenti sa aktívne zapájajú do overovania zdrojov a faktov, čím sa stávajú odol-
nejším voči dezinformáciám. Učitelia pri tomto prístupe zohrávajú rolu trénerov, respek-
tíve facilitátorov, ktorí sprostredkúvajú kritické zručnosti (Dyrendal a  Jolley 2020; Peters 
a Johannesen 2020). Kľúčovým aspektom je rozvoj mediálnej gramotnosti, čo zahŕňa poro-
zumenie rôznym typom médií, ich prevádzkovým mechanizmom, a  regulačným rámcom, 
ktorý ich upravuje. Študenti sa tak učia, ako rozpoznávať a  kriticky posudzovať informá-
cie, ktoré konzumujú (Hayward a Gronland 2021). Jedným z nástrojov, ktorý možno zaradiť 
medzi proaktívne prístupy, je inokulácia alebo prebunking. V rámci tohto prístupu sú jednot-
livci najprv vystavení dezinformáciám v kontexte, kde je vysvetlené, prečo sú nepravdivé, 
vďaka čomu sa stávajú odolnejšími voči ich vplyvu, keď sa s nimi stretnú opäť (Dyrendal 
a  Jolley 2020). Ďalšou proaktívnou stratégiou je debunking konšpiračných teórií. Táto 
metóda sa zameriava na vyvrátenie konkrétnej konšpiračnej teórie, odhaľovanie jej chybnej 
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argumentácie a nepravdivého posolstva. Schopnosť debunkovať je úzko spojená s všeobec-
ným kritickým myslením a  tiež mediálnou a  informačnou gramotnosťou (UNESCO 2022). 
Debunking je možné zaradiť aj pod reaktívne stratégie, s  ohľadom na  situáciu, respektíve 
kontext, v akom sa využíva.

Pokiaľ ide o spomínané reaktívne prístupy, tie majú kľúčovú úlohu pri efektívnom rie-
šení situácií, keď študenti šíria konšpiračné teórie alebo dezinformácie v triede – ide o reak-
cie na tieto situácie. Odporúčaným reaktívnym nástrojom je napríklad dočasné pozastavenie 
diskusie, v rámci ktorej študent verbalizoval takýto naratív a jej opätovné otvorenie neskôr, 
buď po hodine, alebo ako súčasť inej hodiny, zameranej napríklad na etickú výchovu alebo 
mediálnu gramotnosť. Namiesto pokusu o okamžité vyvrátenie sa primárnym cieľom stáva 
podporiť otvorenosť a podnietiť zváženie alternatívnych perspektív. Tento prístup má za cieľ 
rozvíjať komplexnejšie pochopenie nuáns spojených s konšpiračnými presvedčeniami a dez-
informáciami, podporovať kritické myslenie a reflexívne zapojenie sa do vzdelávacieho pro-
cesu. Reaktívne stratégie smerujú k  vytváraniu bezpečných a  inkluzívnych priestorov pre 
dialóg, uznávaniu perspektív študentov a podporu otvorenosti (Hayward a Gronland 2021; 
UNESCO 2022).

Pokým prvé dva prístupy mali na zreteli predovšetkým žiakov, tretí, nemenej významný 
strategický rámec sa zameriava na  pedagógov. Stratégie a  možnosti určené učiteľom sa 
sústreďujú na poskytovanie potrebných vzdelávacích nástrojov a zručností, ktoré im pomôžu 
efektívne viesť študentov zložitým svetom rôznych naratívov a adresovať konšpiračné teórie 
či dezinformácie vo vzdelávacom procese. Primárnou požiadavkou je potreba špecializova-
ného vzdelávania v oblasti mediálnej gramotnosti. Edukácia učiteľov v tejto oblasti by mala 
byť v súlade s rozvojom študentských osnov a mala by zahŕňať kompetencie, ako je overova-
nie zdrojov a dobrá orientácia v meniacom sa mediálnom prostredí. Tieto prístupy zahŕňajú 
aj poskytnutie podpory pre zvládanie náročných diskusií o citlivých témach a zvýšenie pove-
domia učiteľov o  vlastných predsudkoch a  emocionálnom aspekte informačného konzumu 
(Lenos a Krasenberg 2017). 

Pri hodnotení efektivity strategických rámcov narážame na  to, že zdroje ponúkajúce 
odporúčané prístupy a možnosti na riešenie konšpiračných teórií vo vzdelávaní sú prevažne 
teoretickej povahy. To však nemusí znamenať ich neefektívnosť, najmä vzhľadom na zapo-
jenie odborníkov z oblastí ako pedagogika, psychológia a bezpečnosť pri ich tvorbe a suma-
rizácii. Nedostatok praktického potvrdenia však vyvoláva otázky o  ich skutočnej účinnosti 
a  vyžaduje dôkladnejšie preskúmanie ich vplyvu v  reálnom svete (Valverde-Berrocoso, 
González-Fernández a Acevedo-Borrega 2022). Súčasne je potrebná systematická evaluácia 
projektov mediálnej gramotnosti a dlhodobý výskum na posúdenie účinkov programov zame-
raných na  konšpiračné teórie. Napriek množstvu inšpiratívnych iniciatív ich nedostatočné 
vyhodnocovanie sťažuje identifikáciu projektov, ktoré sú v súlade s požadovanými učebnými 
cieľmi (Lenos a  Krasenberg 2017). Výzva na  systematické empirické prístupy a  analýza 
reflexií učiteľov sa ukazuje ako kľúčová pre formovanie efektívnych vzdelávacích stratégií 
v tomto ohľade (Petersa a Johannesen 2020).
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Príklady vzdelávacích stratégií využívaných na Slovensku

Z hľadiska praktických implikácií sa štúdia zameriava na Slovensko, a to z dôvodu pomerne 
vysokej inklinácie ku konšpiračným naratívom. Správa GLOBSEC z roku 2022 uvádza, že 
55 % Slovákov verí konšpiračným teóriám o  tajných skupinách, ktoré ovládajú svet, čo je 
jedna z najvyšších mier na svete. Slovensko má spolu s Bulharskom najvyšší priemer viery 
v konšpiračné teórie medzi vybranými krajinami EÚ, a to 54 % (Hajdu et al. 2022). Navyše, 
60 % Slovákov verí, že svetové dianie kontrolujú tajné skupiny (Hajdu a Klingová 2020). 
Z  tohto dôvodu je potrebné zmapovať, či sú na  Slovensku dostupné vzdelávacie stratégie, 
ktoré by boli vhodné pri adresovaní konšpiračných teórií, ako aj identifikovať typy vzdeláva-
cích nástrojov, o ktoré sa jedná – proaktívne, reaktívne či zamerané na pedagógov. Ďalej bude 
preskúmané, akí aktéri sa v tomto ohľade zapájajú do vzdelávacieho procesu a akou formou. 
Mapovanie prebehlo na základe verejných dostupných zdrojov, t.j. formou desk research.

Z hľadiska nástrojov, ktoré sa sústredia na žiaka, na základe dostupných zdrojov v slo-
venskom kontexte, sa javia ako bežne zastúpené najmä proaktívne stratégie. Nástroje v tomto 
smere poskytuje napríklad platorma Zmudri. Ide o  neziskové občianske združenie, ktoré 
vzniklo v roku 2018 a zameriava sa na vzdelávanie v oblasti kritického myslenia, boja proti 
konšpiráciám a dezinformáciám. Jeho hlavným projektom je web Zmudri.sk, kde je dostupný 
rôznorodý vzdelávací obsah určený študentom stredných škôl. Ich vzdelávacie aktivity 
a kurzy sa venujú praktickým a občianskym témam, ako sú digitálna bezpečnosť, finančná 
gramotnosť či súčasné dianie. Okrem toho združenie spravuje platformu Zmudri G, medi-
álny web s obsahom zameraným na výchovu zodpovedných a kriticky mysliacich občanov 
(Zmudri 2024).

Pokiaľ ide o proaktívne nástroje vo vzdelávaní, ďalším možným prístupom sú nástroje, 
ktoré prinášajú akademici, napríklad z  dielne Fakulty masmediálnej komunikácie UCM 
v Trnave. Táto univerzita prostredníctvom svojho Školiaceho mediálneho centra podporuje 
rozvoj mediálnych kompetencií u  žiakov a  študentov so zameraním na praktické zručnosti 
v  práci s  médiami, kritické myslenie a  zodpovedný prístup k  mediálnym obsahom (SMC 
FMK UCM 2023).

Iným príkladom proaktívnej vzdelávacej stratégie je umelecké uchopenie tejto témy – 
divadelná hra „Skrytý zmysel“, ktorú školám, resp.  žiakom, ponúka Divadlo Jána Palárika 
v Trnave. Táto inscenácia zobrazuje modelovú situáciu zo školského prostredia. V predsta-
vení sa učiteľ, školník a riaditeľ stretnú s dezinformáciami, pričom sa ukáže dôležitosť kri-
tického myslenia ako nástroja na ich rozpoznanie a boj proti nim. Po predstavení nasleduje 
odborná diskusia, počas ktorej odborník vysvetlí základné pojmy, načrtne kontext, predstaví 
základy správnej argumentácie a  oboznámi zúčastnených s  princípmi kritického myslenia. 
Inscenácia je primárne určená študentom stredných škôl (DJP n.d.).

V  neposlednom rade sú príkladom proaktívnych vzdelávacích nástrojov aj príručky 
Denníka N. Tie od  roku 2017 vznikajú v  spolupráci s  krajskými metodicko-poradenskými 
centrami, občianskymi združeniami a  školskými redakciami a  pomáhajú študentom lepšie 
sa orientovať v  dôležitých témach a  získavať overené informácie z  dôveryhodných zdro-
jov. K marcu 2024 ich zdarma získalo viac ako 463 000 študentov na približne 580 školách 
po celom Slovensku (Dennik N n.d.).

http://Zmudri.sk
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Ďalšia oblasť vzdelávacích nástrojov, ktorá sa na základe mapovania javí ako relatívne 
dostupná, sú stratégie zamerané na učiteľov. Ide o nástroje, ktoré majú učiteľov vybaviť pod-
statnými zručnosťami a technikami, ako adekvátne adresovať konšpiračné teórie a dezinfor-
mácie vo vzdelávacom procese. Jedným z garantov a poskytovateľov týchto nástrojov je už 
spomínané občianske združenie Zmudri, ktoré prostredníctvom svojej platformy Zmudri.sk 
poskytuje bezplatné vzdelávacie videokurzy pre učiteľov, a to primárne pedagógov na stred-
ných školách. Združenie sa taktiež aktívne angažuje prostredníctvom programu Zmudri 
do škôl, ktorý každý rok intenzívne podporuje približne 300 učiteľov po celom Slovensku. 
Tento program pomáha učiteľom integrovať vzdelávacie materiály Zmudri.sk do  výučby 
občianskej náuky a ďalších predmetov, čím prináša do  tried nové metódy a  formy výučby 
(Zmudri 2024).

K  prístupom zameraným na  učiteľov možno radiť aj aktivity Fakulty masmediálnej 
komunikácie UCM v Trnave. Ich Školiace mediálne centrum v roku 2023 vydalo metodickú 
príručku „Onlinové dezinformácie ako výzva pre školskú výučbu“, ktorá obsahuje osvedčené 
príklady výučby zamerané na  dezinformácie, určené pre učiteľov základných a  stredných 
škôl. Príručka je dostupná online a zdarma na stiahnutie. Fakulta tiež prevádzkuje Centrum 
mediálnej gramotnosti, web Medialnavychova.sk a vydáva odborný časopis Media Literacy 
and Academic Research (Mediálna výchova n.d.; SMC FMK UCM 2023). 

Aj médiá zohrávajú významnú úlohu vo vzdelávacom procese, pokiaľ ide o  posky-
tovanie nástrojov pedagógom v  oblasti konšpiračných teórií a  dezinformácií. Príkladom je 
Denník N, ktorý vydáva vzdelávacie príručky určené nielen študentom, ale aj pedagógom. 
Doteraz vydali 28 príručiek, ktoré sa zameriavajú na témy ako klamstvá a konšpirácie, krit-
ické myslenie, fungovanie médií, hrozby internetu či mýty o Európskej únii. Okrem príručiek 
Denník  N pripravuje aj videoseriál „Krotíme hoaxy“ a  podcasty, ktoré sú určené nielen 
učiteľom, ale aj širšej verejnosti (Denník N n.d.). 

Pokiaľ ide o tretiu oblasť strategického rámca, hoci nie je možné jednoznačne potvrdiť 
prítomnosť reaktívnych stratégií v  slovenskom kontexte, zároveň nie je možné tvrdiť, že 
v  ňom nie sú dostupné. Limitáciou mapovania je najmä metóda zberu dát formou desk 
research, pretože reaktívne stratégie, ktoré sa zameriavajú na  okamžitú reakciu a  ad-hoc 
riešenie problémov spojených s  konšpiračnými teóriami v  rámci vyučovacieho procesu, je 
možné identifikovať skôr prostredníctvom pozorovania alebo iných metód zberu primárnych 
dát.

Na základe mapovania možno konštatovať, že sa na Slovensku v oblasti vzdelávania pri 
potláčaní dezinformácií a konšpiračných teórií vyskytujú prevažne dva typy stratégií: proak-
tívne prístupy zamerané na  študentov a  stratégie orientované na pedagógov. Tieto prístupy 
sa však často kombinujú, pričom subjekty, ktoré ich prinášajú a  implementujú, využívajú 
bežne oba typy stratégií súčasne. Kľúčovými aktérmi, ktorí tieto stratégie poskytujú, sú sub-
jekty tretieho sektora, akademická sféra, médiá, ako aj súkromný sektor, pričom pedagógovia 
zohrávajú dôležitú rolu pri ich aplikácii v praxi. 

http://Zmudri.sk
http://Zmudri.sk
http://Medialnavychova.sk
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Diskusia

Cieľom tejto štúdie bolo poskytnúť prehľad efektívnych vzdelávacích prístupov, ktoré môžu 
pomôcť pri potláčaní konšpiračných teórií a dezinformácií, so zameraním na slovenský kontext. 
Analýza ukázala, že v oblasti vzdelávania sú na Slovensku dostupné nástroje a stratégie, najmä 
proaktívne prístupy zamerané na  študentov a  stratégie určené pre pedagógov. Otázkou však 
zostáva, do akej miery sú tieto nástroje známe a využívané medzi vzdelávacími pracovníkmi 
a študentmi, a či existujú efektívne mechanizmy na vyhodnocovanie ich účinnosti v dlhodobom 
slede. Hlavnými aktérmi v tejto oblasti sú subjekty tretieho sektora, akademická obec, médiá, 
súkromný sektor a  pedagógovia, ktorí často spolupracujú pri tvorbe a  implementácii týchto 
stratégií. Dostupné stratégie sú často výsledkom kooperácií viacerých aktérov z  rôznych sfér 
pôsobenia, čo môže napomáhať pri zvyšovaní efektivity týchto riešení. Štát sa do tejto proble-
matiky zapája najmä prostredníctvom grantových programov a spolupráce s ďalšími aktérmi, 
jeho angažovanosť však ostáva skôr okrajová. Budúcnosť týchto iniciatív je neistá, najmä 
v súvislosti s ich financovaním a dlhodobou udržateľnosťou. Kľúčovou potrebou je zavedenie 
záväzných materiálov a nástrojov, ako sú inovované osnovy a učebnice, pričom pripravovaná 
kurikulárna reforma v rámci Národného plánu obnovy, ktorá má byť implementovaná do roku 
2026, by mohla predstavovať dôležitý krok k riešeniu tejto problematiky.
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Class, Power, and Knowledge: 
Toward a Broader Framework 
of Epistemic Justice

Petr Zapletal

ABSTRACT	 In examining epistemic injustice as outlined by Fricker, I  highlight its conceptual 
shortcomings and propose a  synthesis that includes class-based inequalities. Philosophical ideas and 
sociological theories share similar notions of power, as found in Foucault’s analysis, Fricker’s concept 
of epistemic justice, and Marxist critical theories. Yet discourse on epistemic injustice too often neglects 
the experiences of subordinated social classes, necessitating a framework that acknowledges how they are 
excluded. While most research focuses on colonialism, ethnicity, and gender, class remains underexplored. 
Fricker argues that certain groups face discrimination through the availability of limited conceptual 
resources, stigmatization, and marginalization. This hinders their understanding of political conditions. 
If class epistemic injustice is widely condemned, do  we also grant credibility to manual workers and 
those living in precarious circumstances? Deliberative democracy presupposes rational communication 
and consensus on discussion rules, but these can exclude subjugated classes lacking the education that 
transmits dominant communicative skills. Consequently, they remain marginalized. A political-sociological 
approach would address structural inequalities and highlight the ways dominant classes sustain privilege. 
By acknowledging and integrating the contributions of all social class, we can build more equitable 
frameworks that advance our understanding of epistemic injustice across the board.

KEYWORDS	 social epistemology, class, epistemic injustice, power, knowledge

Epistemic Injustice and Sociology
The opinions of certain social classes are ostracized; they are left exploited and subordinated. 
Interpretations of this phenomenon vary. There are various terms that work as placeholders 
for epistemic injustice. Broader parts of Western societies “radicalize” themselves and form 
enclosed groups or echo chambers with their own truth and media canals (Nguyen 2020). 
Groups of people with specific political stances are labeled as emotional, irrational, or unpro-
fessional. In contrast, these labels symbolically restrict them from being agents in political 
deliberation either by restricting them from entering it or not taking their opinions seriously 
(Barnes 2008; Campbell 1994; Eklundh 2020; Mitchell 2020; Nelson et al.  2011). These 
labels are spatiotemporally conditioned, yet the social characteristics of their holders remain 
identical over time (e.g., Case 2021). 
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These exclusion actions are performed on the assumption of the insufficiency of 
one’s  ability to know, usually due to the non-discursive expression of political will. More 
abstractly put, victims of epistemic injustice have their own epistemological principles con-
sisting of assumptions, restrictions, and overall criteria for the evaluation of testimonies, 
while these are not recognized as valid by the dominant class (Giladi 2018). I argue that the 
radicalization of certain subordinate social groups is compounded by excluding their state-
ments and opinions from public debate (e.g., Vegrichtová 2019). Given that radicalization is 
one of the main causes of the disintegration of the public sphere, epistemic injustice at the 
class level is all the more significant (see Alexander et al. 2020). These dynamics highlight 
the pressing need to situate epistemic injustice within a broader theoretical framework, draw-
ing on foundational insights from critical theorists like Marx, Gramsci, and Foucault.

Foundations of the discourse that Fricker terms epistemic injustice (2007) were laid 
much earlier by these thinkers, who explored the intersections of power, knowledge, and 
domination. Marx identified a  social phenomenon in the cognitive realm by means of his 
concept of class appearance; dominant classes control the production and circulation of 
ideas, and that enables them to rule without resistance (Mills 2017). Gramsci developed 
Marx’s  ideas by defining “hegemony” as rule through consent. He analyzed epistemologi-
cal control from a superstructural perspective, focusing on the concepts of collective, class, 
and national consciousness and groups characterized as leaders, public intellectuals, and 
subalterns (Gramsci 1967, 1973). Epistemic injustice is a normative description of hegemo-
ny’s  implications, yet the conjunction of these two concepts can be rather contradictory, as 
the concept of justice has a long bourgeoise history; it can be perceived as another hegemoni-
cal construct. Foucault’s  reasoning is more concrete considering epistemic injustice; Allen 
even writes that he proposed this concept avant la lettre through his research on discourses of 
truth (Allen 2007; see Foucault 2009). I compare the theories to propose a framework capable 
of analyzing class-based epistemic injustice.

I focus on a political-sociological account of epistemic injustice, which includes class-
based inequalities. I proceed by reconstructing the genealogical dimension of the discourse 
on epistemic injustice. To make this synthesis as extensive as possible, I combine two con-
ceptions of power: Althusser’s non-human conception developed by Foucault and the class-
based conception developed by critical theorists and Gramsci. Reconsideration of the theories 
can lead to further research, legitimated by normative presuppositions, yet still objective in 
Weber’s understanding of sociological research’s legitimacy (2012a).

Fricker’s Epistemic Injustice

Fricker’s  epistemic injustice occurs when certain social groups are subordinated and their 
knowledge devalued, leading to testimonies being deemed less credible. This stems from 
restricted access to legitimate knowledge and results in discrimination by those perceived to 
have higher epistemic authority. Consequently, this undermines the self-interest, autonomy, 
and political freedom of these subordinate groups (Fricker 2007).

Fricker analyzes how social power affects knowledge practices, leading to ethical and 
epistemic harm. She identifies two forms: testimonial injustice, where prejudice reduces 
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a  speaker’s  credibility, and hermeneutical injustice, where a  speaker lacks the concepts to 
express their experiences. For example, rape was often incomprehensible before it was reco-
gnized as a concept, leaving marginalized groups unable to articulate their suffering or have 
their contributions acknowledged (2007, p. 6). This results in a cycle where epistemic defi-
cits reinforce social subordination. Fricker’s theory has a positive and constructive part – vir-
tue epistemology, urging individuals to cultivate intellectual virtues like open-mindedness to 
combat epistemic injustice, suggesting that the eligibility requirements for epistemic actors 
are less stringent than those of Habermas (2015), ensuring that hermeneutically disadvan-
taged groups are included.

Fricker critiques postmodernism for overemphasizing social power in shaping 
knowledge, leading to a reductionist viewpoint. She emphasizes reason and ethical responsi-
bility in epistemic practices and introduces the concept of the “economy of credibility” (2007, 
pp. 40–59), asserting that credibility judgments should be based on reasonable factors rather 
than identity prejudices in order to achieve fair epistemic exchanges. While acknowledging 
Foucault’s insights on power, she contends that power can also exist passively, such as when 
men are unconsciously privileged by gender norms (2007, pp.  10–15). Her approach con-
siders both structural and agential dimensions of power and suggests that not all power is 
harmful, as education can serve collective interests (2007, p. 13). Ultimately, Fricker’s theory 
seeks to balance the political and ethical dimensions of knowledge, advocating for justice in 
understanding and sharing it.

Gramsci’s Hegemony

Hegemony is a  concept rooted in radical intellectualism and ideological critique, closely 
tied to Marxist and critical theories. It parallels Althusser’s  theory of ideology as mediated 
through state apparatuses (2008) and the Frankfurt School’s critique of reification and false 
consciousness (Horkheimer and Adorno 1971; Lukács 1971). Mills contextualizes hegemony 
within the broader theoretical debate, noting its shift from exposing ideology’s influence on 
cognition to being replaced by postmodernist approaches, which have since been critiqued 
from materialist perspectives (2017, p. 100). Gramsci advanced hegemony by considering it 
a tool for the comprehension of intellectual and moral leadership, particularly in the context 
of class domination in rural-urban divides (1973, p. 94).

While he envisioned hegemony as a pathway for the emancipation of subjugated classes, 
efforts to mobilize industrial workers and rural peasants often faltered due to the persistence 
of religious and cultural beliefs that resisted transformation (1973, p. 102). It could be that 
the invisible and indirect nature of hegemony, coupled with uncertainty about the attribution 
of the origins of epistemic beliefs, seems to have played into the workers’ inability to see 
through it. For Gramsci, hegemony replaced coercion as the dominant form of societal cont-
rol, creating a consensus around inequalities. Intellectual hegemony fostered a “contradictory 
consciousness” rather than a false consciousness, wherein subordinate classes were aware of 
their exploitation but unable to challenge it effectively: “a contradictory state of conscious-
ness does not permit of any action, any decision or any choice, and produces a condition of 
moral and political passivity” (1973, p. 333). 
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Gramsci brought the practical dimension of epistemic injustice into a  rather abstract 
model presented in German ideology (Marx and Engels 1998). He was frustrated by both the 
testimonial and hermeneutical inability of the subjugated to claim their own rights and wan-
ted to break the chains of epistemic injustice. But, here, the congruency with Fricker ends. 
His conception does not align closely with understanding the role of intellectualism and cul-
tural spheres in perpetuating social hierarchies in Fricker, who does not engage extensively 
in analyzing how the elites enact such discriminatory practices. Fricker primarily examines 
individual instances of epistemic harm, focusing on interpersonal dynamics rather than the 
broader structural mechanisms that perpetuate social hierarchies. When defining her central 
analytical distinction, which is certainly useful, she writes “the speaker suffers a testimonial 
injustice insofar as she is wronged specifically in her capacity as a knower” (2007, p. 20). 
This definition focuses primarily on the perspective of the individual. Similarly, Fricker 
describes hermeneutical injustice as arising when “a gap in collective interpretive resources 
puts someone at an unfair disadvantage when it comes to making sense of their social expe-
riences” (2007, p. 148). While this acknowledges a collective dimension, her analysis pre-
dominantly addresses how these gaps affect individuals’ understanding and communication 
rather than exploring the systemic origins of these interpretive lacunae. The collective is an 
all-encompassing body, a collective consciousness of Durkheim, but it does not have a class 
dimension. 

In no way should we perceive disadvantaged epistemic actors as inferior in their capa-
city to conceive truth. On the contrary, their social positions grant them a  unique vantage 
point from which to recognize societal realities. Mills (2017) identifies a  paradox: while 
dominant classes dismiss their epistemic contributions as inferior, these marginalized per-
spectives are often closer to the truths of social life. However, because these perspectives are 
ostracized, they lack the agency to drive societal change. Foucault recognized the value of 
these subjugated forms of knowledge, advocating for a focus on the histories of marginalized 
groups, such as manual laborers, to challenge epistemic and social inequalities (Eribon 2012). 

Foucault’s and Gramsci’s Account of Epistemology and Power 

Foucault’s account of the configuration of power shed light on the relationship between testi-
monial and hermeneutical injustice. His genealogical method, which should work as a coun-
ter-memory of subjugated forms of knowledge, provides a means of resistance to epistemic 
injustice. Foucault, though, does not operate with the concept of justice; his central concept 
is power. He defines it in many ways. Considering epistemic injustice, Allen defines it as 
“the name that one attributes to a complex strategic situation in a particular society” (2017, 
p. 187). Through his analysis of power, Foucault defines the relation of power and knowledge 
as indivisible (1990). The participation of individuals in overcoming their misfortune, which 
is difficult for Gramsci to articulate, is explained by Foucault’s concept of active subordina-
tion (Foucault 1986a, 1986b). 

Power, for Foucault, has life on its own; it is the power that acts through institutions, 
structures, and individuals; most importantly, power can also enhance one’s  self-determi-
nation. Gramsci connects power directly with social classes and domination, which they 
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exercise for their own purposes; on the other hand, however, his theory does not try to reveal 
the locus of power. Foucault gives greater agency to those in the sub-sphere. In his later 
works, Foucault shows that the process of the subject’s self-formation is irreducible (1986a, 
p. 28). He interprets this capacity as a positive form of power “that one brought to bear on 
oneself in the power that one exercised over others” (Foucault 1986a, p. 80). Gramsci’s con-
cept of hegemony is similarly abstract, flexible, and relatively unreceptive to the ravages of 
time, but he attributes greater restraining power to hegemony as indicated by contradictory 
consciousness. For Gramsci, the medium that ruling classes use to control others is the state 
and its intellectuals, not power. Hegemony is not a quasi-concept that is constructed without 
respect to social bodies. The role of the state is essential and central; it is the protective armor 
for hegemony, in comparison to Foucault’s power reductionism (1967, 1973, pp. 396–397).

So, Foucault focuses too much on the explanatory potential of the concept of power, 
sacrificing classes as such. This move can be explained by his effort to rid himself of his com-
munist affiliation (Eribon 1992). However, classes are empirically observable social facts, 
unlike power, which cannot do much without defining sub-concepts. Yet, in the last instance, 
it is people understood as individuals who punish, restrict, or devalue the knowledge of the 
dominated by inflicting symbolic violence on them. Microanalysis of such interactions can be 
helpful in deconstructing institutionalized dominance and compensating for Gramsci’s cent-
ripetal conception. That gets us back to Foucault, who focused rigorously on an “ascending 
analysis” of social structures and institutions. Notwithstanding the fact that he abandoned 
the concept of class, he helps us understand epistemic injustice by using individuals as an 
object of study – remember his example of Damiens (1995, pp. 3–13). To be fair to Foucault, 
he recognizes collective bodies enacted by dominant groups – labeled as mentally ill, for 
instance — and he also acknowledges the agential force of such discursive constructs (2013).

Considering methodology, Gramsci formed his views by seeing and living through the 
phenomenon under study, while Foucault analyzed it vicariously through text. His methodo-
logy was “ascendant,” as he put it, the result of a discursive analysis of thousands of mainly 
bureaucratic documents, occupying a micro perspective (1997, p. 506). Fricker criticizes this, 
saying that Foucault sees power from the individual level, not only as an abstract concept 
that explains every part of social reality (2007, pp. 10–13). Still, there is an intersection; his 
description of subjectivation explains how epistemic injustice is internalized and constituted 
in the individual. The conjunction of micro and macro perspectives in Foucault is useful from 
the perspective of interpretative sociology; the macro theorization about epistemic injustice, 
the discriminating structures, and the micro-factual interpretations of individual agencies 
are essential for constructing a maximal causal explanation in this field of study (see Reed 
2011). Thus, Foucault could again prove the fruitfulness of his approach to cultural socio-
logy, especially in studies that take epistemic injustice as a  core concept (see Shmidt and 
Jaworsky, 2021).

Interpretive sociology builds on Weber, who coined the term (2012b), but Weber is 
also known for his dismissive approach toward normativity in sociology (2012c). Foucault 
and Reed also occupy a neutral position in considering normativity; however, any research 
on epistemic justice should contribute to the emancipation of the subjugated, as it is a fun-
damental aspect of this concept. Leaving its ethical dimension would leave it insensitive to 
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the legitimacy condition of social research, which Weber also espoused; if norms are an ine-
vitable part of society, research must be done with respect to them, while not being distor-
ted by them (Weber 2012c, p. 104). The essential assumption for Gramsci and the political-
-philosophical Frankfurt school was that all research must help emancipate; this principle 
stood behind the construction of all of its theoretical assumptions (Ibsen 2023). The incen-
tive for the normative legitimization of research is becoming relevant again, as evidenced in 
Alexander’s civil sphere, a “critical normative theory” (2006, p. 24). 

Finally, the question of truth is discussed in depth by all three authors (Foucault 1997; 
Fricker 2007, pp.  109–119; Gramsci 1973). Allen writes that for Foucault, social power, 
knowledge, and truth are entangled (2007). For Foucault, the problem is not in the conception 
of truth itself. So truth is not a negative concept, although some may ascribe such negativity 
to Foucault. With respect to freedom, the negative aspect is that truth is harnessed by political 
economy, which dominates the scientific discourses and institutions concerning the discipli-
nary production of the conditions for the possibility of truth, and the operation of education 
and informal apparatuses such as the media and universities. In the end, the goal of his ana-
lysis is not to emancipate truth from every system of power but to detach it from forms of 
hegemony, and economic and cultural modes (Foucault 2002). Although Foucault distanced 
himself from Marxism, his account of social epistemology resembles Gramsci’s. His repudia-
tion of Marxism did not delete all vestiges of it. Furthermore, a certain degree of complemen-
tarity between Foucault’s work and critical theory is demonstrated by the efforts of Honneth 
and Fraser (Ibsen 2023).

Mainly, Foucault shares with Gramsci the notion of historical contingency. Gramsci 
argues that any “truth” that is considered eternal and absolute has practical roots and repre-
sents only a provisional value (1973, p. 406). Truth is linked to hegemonic struggles in soci-
ety. Each class that seeks to gain hegemony must assert its own interpretation of reality as 
truth. Gramsci shows that truth is not only a matter of knowledge but also a tool of political 
struggle. New truths emerge when a class asserts itself as a hegemonic force, thereby creating 
a new “common sense” (1973, p. 423). The combination of these two approaches, one descri-
bing class, power, and knowledge and the other providing conceptual and methodological 
tools to examine these, could provide for a broader view of the issue.

Fricker’s conception of truth is in contrast to this: truth is a virtue, similar to justice. 
Rather than being put into Hegelian dialectics, these concepts are complementary and can 
stand together without negatively interacting with each other. She assumes a certain nor-
mative definition of truth, which is linked to an internalist epistemological framework, 
similar to that of Habermas. This definition of truth is timeless and results in the ostraci-
zation of other truths, by its very singular nature. Ad absurdum, it rules out democracy as 
a process based on the reconciliation of singular and particular values. These are all to be 
subsumed under a single definition of truth. For her, it is necessary to distinguish between 
“reliable” and “unreliable authority” (2007, p. 121). She does not consider context-speci-
fic knowledge of the subjugated as valuable, in opposition to black feminists, for instance 
(e. g. Hill Collins 2000).
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Conclusion 

In this article, I  argue that we must reconceptualize epistemic injustice by embedding it 
within class-based inequalities. While Fricker’s  framework effectively highlights identity-
-based harms, it fails to address the structural mechanisms that perpetuate epistemic injustice 
through socioeconomic hierarchies. I believe that understanding these mechanisms requires 
recognizing how systemic inequalities marginalize the knowledge and contributions of sub-
ordinated classes. This approach challenges the philosophical tendency to isolate epistemic 
concerns from their sociological and structural contexts. I  see the intersection of philoso-
phy and sociology as essential for addressing epistemic injustice effectively. By combining 
Fricker’s philosophical tools with sociological critiques of class and power, I aim to uncover 
hidden mechanisms of domination and propose pathways towards their dismantling. This 
interdisciplinary synthesis is not just theoretical; it also provides a foundation for emancipa-
tory research that actively challenges systemic injustice.

To develop a  broader framework, I  draw on critical theories to examine the structu-
ral dynamics of epistemic injustice. Gramsci’s  concept of hegemony shows how dominant 
classes actively control knowledge production and dissemination through intellectual leader-
ship and cultural hegemony. Foucault complements this by exposing the historical and insti-
tutional conditions that reinforce these inequalities. Epistemic injustice operates both at the 
interpersonal level and as a  deeply entrenched structural problem. I  contend that we must 
shift our focus from individual remedies to structural interventions. While Fricker emphasi-
zes virtue epistemology and individual responsibility, the solutions provided in her appro-
ach are insufficient for addressing the entrenched systems that sustain epistemic hierarchies. 
Dismantling and revealing the modes of epistemic injustice requires the inclusion of a broa-
der theoretical-methodological perspective. 
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Dílo, za  nímž stojí Suriyah Bi,1 tematizuje fenomén migrace muslimských mužů. Autorka 
zkoumá, jak se v kontextu migrace motivované sjednanými sňatky transformuje mužství mla-
dých muslimských ženichů. Zároveň analyzuje, jak migranti v  těchto životních konfigura-
cích vyjednávají mnohovrstevnaté struktury oprese. Konkrétněji svůj záměr autorka rozšiřuje 
na etnické a (mnohočetné a často kontradikční) muslimské maskulinity, které jsou v prostředí 
Západu stigmatizované a vystavované strukturálnímu násilí. Zaměření na všednodenní, dosud 
málo zkoumané zkušenosti a  emocionálně náročné prožitky pákistánských, kašmírských 
a obecně muslimských mužů činí knihu mimořádně přínosnou.

Zmíněná témata otevírá Bi na  pozadí postkoloniálního diskurzu, čímž usiluje o  deko-
lonizaci muslimských maskulinit. Těch maskulinit, které jsou hanobeny, stereotypizovány 
a považovány za opresivní, fundamentálně islamistické či rigidní – v kontrastu k  imaginár-
nímu „bílému“ protipólu. Autorka rozkrývá zranitelnosti a prekérní stavy bytí, jež jsou mig-
rací v transnacionálním prostoru umlčovány a přetvářeny. Tyto procesy dále ovlivňují kulturní 
rozdílnosti v  (ne)kompatibilních partnerstvích a mezigeneračních soužitích v uxorilokálních 
manželstvích, tedy v situacích, kdy se manželé stěhují do domácnosti svých manželek či jejich 
rodin – jak je tomu i v případě mužů, o nichž kniha pojednává.

Hutná etnografická studie, metodologicky založená na  feministicky orientované etno-
grafii a  více než šesti desítkách rozhovorů primárně s  muslimskými manžely v  prostředí 
britského Birminghamu, zodpovídá velice komplexní otázky vztahující se k proměnám mus-
limských maskulinit v  (trans)migraci a  k  proměnám sjednaných manželství – tedy sňatků 
často dohodnutých napříč generacemi. Analyzované životní příběhy, v nichž se promítá pro-
cesuální (a  genderovaná) migrační zkušenost, představují prostředek, jímž autorka pouka-
zuje na zranitelnosti muslimských mužů, u nichž se tato zranitelnost obvykle nepředpokládá. 
Konkrétněji výzkumnice hovořila s  muslimy, kteří pocházejí z  Pákistánu a  přilehlé oblasti 
na hranicích s Indií – Ázád Kašmíru.

Kniha jako taková je přehledně rozdělena do tří částí: úvodu, pěti kapitol a závěru a má 
celkem 248 stran.

Sociální studia / Social Studies 1/2026. S. 69–74. ISSN 1803-6104. 
1	 Suriyah Bi se sebeidentifikuje jako „insider antropoložka“ pákistánsko-kašmírské komunity 

v Birminghamu. Píše, že je ženou, jejíž pozicionalita je na „okraji“ (s. 15–16) a považuje za součást 
komunity, kterou ve svém výzkumu studuje. Označuje se za muslimku, ženu etnika, antropoložku 
z pracující třídy, lidskou geografku a feministickou etnografku. Působí a přednáší např. na SOAS, 
v Oxfordu, Cardiffu či na univerzitě v Edinburghu.
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V úvodu a v první kapitole (Transnational masculinity: the making of patriarchal aspira­
tions across borders) autorka čtenářstvo uvádí do sociálních realit narátorů a představuje teo-
reticko-metodologická východiska transnacionálních maskulinit. Zaměřuje se na konstrukce 
maskulinit narátorů před odjezdem do  Británie, aby mohla následně analyzovat proměny, 
ke kterým došlo. Ukazuje, že tito muži jsou od raného dětství vedeni k tomu, aby do svých 
performancí zahrnovali britské/bílé podoby maskulinit. „Whiteness“, tedy „bělost“, a  její 
předvádění v  mužských rolích zahrnují různé úpravy vzhledu, vzdělání i  tělesného (zdra-
votního) stavu. Obraz ženicha je přitom kolektivně utvářen celou rodinou, pro níž předsta-
vuje transakci/investici, u níž očekává budoucí prospěch. K pozitivní sebeprezentaci samotní 
muži i jejich rodiny využívají globální sociální sítě, prostřednictvím nichž se snaží přesvědčit 
potenciální manželky o kvalitách ženicha – o jeho komptabilitě s „bílým“ způsobem života 
po migraci do Spojeného království.

Významnou roli zde hraje představa, že muži po přicestování do Británie získají pro-
střednictvím sňatku nové sociální postavení. Rodina proto vybírá nevěstu s  dostatečným 
předstihem. Od mladých muslimů je přitom očekáváno, že ztělesní ideál transnacionálního 
patriarchy, jenž zajistí (širší) rodině finanční stabilitu, vyšší socioekonomický (kastovní) sta-
tus a s tím spojený respekt a také čest (izzat). Možnost sňatek či migraci do Británie odmít-
nout je prakticky nemyslitelná a  bývá spojena se sociálním stigmatem. Odmítnutí a  s  ním 
spojená hanba se však může projevit i na straně nevěst, které v důsledku proměňujících se 
mocenských genderových dynamik a rostoucí ženské autonomie častěji žádosti o ruku nepři-
jímají. Autorka upozorňuje, že kritéria kladená na partnery*ky bývají často ableistická nebo 
podmíněná rasistickými mocenskými pořádky, čímž tradice sjednaných manželství stále čas-
těji nenabývá platnosti.

Transnacionální patriarcha je přitom v narativech vypravěčů ideálem úspěšného mig-
rujícího muže – pečujícího, obětavého, zodpovědného byznysmena, nejstaršího syna, živitele 
a morální autority. Předpokládá se, že bude finančně podporovat rodinu jak v Británii, tak 
v zemi původu prostřednictvím remitencí. Tato aspirace je považována za žádoucí a její nena-
plnění vede k frustraci a pocitům emaskulace. Zajímavým zjištěním je, že dotazovaní muži 
obvykle žijí v  mnohogeneračních domácnostech, kde status „hlavy rodiny“ zastávají tchá-
nové, kteří prostřednictvím každodenních mikrointerakcí potvrzují svou autoritu a mužskou 
svrchovanost. Nezřídka však moc v těchto domácnostech drží i „mocné tchyně“, které rozho-
dují o jejich chodu. V obou případech tuto roli neplní migrující manželé.

V této části dále sledujeme jedno z hlavních východisek výzkumu: autorka předpokládá, 
že migrace není uzavřenou ani statickou záležitostí. Vysvětluje ji jako cirkulární a  trans-
akční proces, do  něhož vstupují různí aktéři a  faktory. Mezi nimi figurují rodiny mladých 
Pákistánců/Kašmířanů, stát se svými restriktivními imigračními politikami, širší rodina man-
želek, zejména tchyně a tcháni. Toužená pozice se však často nenaplňuje, což přináší úzkosti, 
emocionální zátěž, nestabilitu v manželství, finanční nejistotu a krize v aspirovaném mužství.

Druhá část knihy, tedy kapitola 2 (Liminal masculinity: waithood, precarity, and vul­
nerable migrant husbands), se zaměřuje na  liminální maskulinity. Autorka zde využívá 
koncept Waithood/čekání k  pochopení mezních prostorů, v  nichž se muslimské maskuli-
nity proměňují. Ukazuje, že maskulinity narátorů jsou formovány sérií přechodných období 
a  sérií čekání, které prohlubují jejich prožívané nejistoty z  budoucnosti. Tyto fáze jsou 
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zároveň spojeny s podřízenými pozicemi na mnoha úrovních – vůči státu, tchánům a  tchy-
ním, v zaměstnání či v partnerských vztazích a v domácnostech, kde pobývají. Bi tak zpo-
chybňuje tradiční představy genderových asymetrií, podle nichž bývají oběťmi strukturálního 
a  domácího násilí zpravidla ženy. Zkušenost muslimských mužů a  intersekcionalita  jejich 
identit vypovídají o opaku, což potvrzuje i dominance a kontrola tchyní v rodinách manželek.

Podle zjištění autorky migrace umísťuje nově se utvářející podoby maskulinity do neu-
stálého pohybu. Tento proces však vede k hlubokým pochybnostem o vlastním mužství, které 
významně ovlivňují duševní zdraví a celkovou pohodu dotazovaných mužů. Bi ukazuje, že 
muži v uxorilokálních manželstvích, vystavení mnohočetným tlakům neznámého sociokul-
turního a rodinného prostředí, zažívají přímé i nepřímé formy domácího násilí – fyzického, 
psychického, verbálního i neverbálního. Bývají vydíráni příbuznými pod pohrůžkami zaba-
vení pasu či sabotování procesu získání britského občanství. Tím se zviditelňuje jejich struk-
turální vykořisťování.

Prodloužené periody nejistoty vyvolávají pochybnosti o  směřování života a  zvýraz-
ňují nenaplněné výstupy, které měla migrace přinést. Ohrožena je tím nejen osobní čest, ale 
i  reputace širších příbuzenských sítí. Koloniální dědictví se přitom projevuje snahou vlád-
ních struktur státu migraci omezovat nebo migrační řízení záměrně protahovat. Zároveň 
je však reprodukováno samotnými muslimskými komunitami, jež vytvářejí dohled na  své 
vlastní členstvo a  fungují jako prodloužená ruka a  vtělená moc kolonialismu. Migrantské 
maskulinity jsou tak umlčovány a oslabovány trvalým napětím vyplývajícím z nedokončené 
integrace do britské společnosti, v důsledku čehož se neustále natahuje vyčkávání na „zaslí-
bené časy“ – tedy až budou migrující manželé transnacionálními patriarchy a právoplatnými 
občany. Vystoupení z podřízené pozice zůstává v nedohlednu, přičemž prekérní a často nele-
gální pracovní podmínky tuto situaci dále prohlubují. Pocity ztráty kontroly, inferiority a sou-
visející emaskulace se zde protkávají v komplexní síť bezmoci.

Třetí část knihy čili kapitoly 3 (Reasserting masculinity: ‚songs of sorrow‘ as practices 
of resistance) a  4 (Spiritual masculinity: Sufi-scapes, sabr, and religion-social capital), se 
věnuje spirituálním maskulinitám. Když autorka v předchozí části představila, jak u muslim-
ských mužů dochází neojediněle k emaskulaci, zároveň nastínila, že náboženství a spirituální 
tradice v písních Qawwali mohou sloužit jako strategie rezistence a také jako prostředek, kte-
rým muslimové znovu-vyjednávání své mužství.

Autorka ukazuje, že hudba funguje jako společný jazyk marginality i  jako prostředek 
vyjadřování emocí. Její význam spočívá zejména v  tom, že v  konvenčních společenských 
představách přetrvává stereotyp, podle něhož muži své emoce neprojevují – nebo je pro ně 
jejich vyjádření obtížnější než pro ženy (s. 101). Bi tento stereotypní a svazující předpoklad 
ale sama paradoxně zčásti potvrzuje: podle ní muslimští migranti rozvíjejí trpělivost/sabr, 
která jejich prožitky potlačuje a umožňuje dočasné zvládání utrpení. V kontextu islámského, 
konkrétně súfijského učení, je tato obvykle feminizovaná praktika považovaná za ctnost a je 
signifikátorem vnitřní síly jednotlivce. V každodenní realitě to však vede k tomu, že se tyto 
stresující prožitky vpisují do  těl těchto mužů. Tento stav přitom nijak nebrání reprodukci 
násilí, jemuž jsou nadále vystaveni.

Písně smutku/songs of sorrows migrantští manželé poslouchají především proto, 
aby dosáhli pocitu bezpečí. Zároveň jsou vyjednané, i  když ohraničené schopností jednat 
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(agency) a  jsou způsobem, kterým mohou muži „truchlit“, aniž by docházelo k oslabování 
jejich maskulinit, popřípadě mužských statusů. Vyjádření smutku a  zpracování náročných 
zkušeností se neodehrává jen na individuální úrovni; pro migrantské manžely je typické, že 
prostřednictvím těchto písní kolektivně prožívají složité zkušenosti v  rámci  súfijských bra-
trstev a vytvářejí tak podpůrné sítě solidarity. Přitom ale autorka upozorňuje, že hudba a do 
ní zakomponované prvky sufijské spirituální tradice přispívají k uchovávání patriarchálních 
představ a nerovných mocenských vztahů v muslimských komunitách. Tím paradoxně posi-
luje partikulární vzorce hegemonního mužství, jejichž naplnění je pro muslimské migranty 
často nemožné, neboť zůstávají zachyceni v  asymetrických vztazích v  rámci domácností 
svých manželek i ve strukturálních sítích státu. A to navzdory autorčině důrazu na mnohočet-
nost a proměnlivost (muslimských) mužství.

Přináležitost k súfiské tradici a komunitě posléze představuje sociálně akceptovatelnou 
strategii, prostřednictvím níž migrující manželé potvrzují a znovu-vyjednají vlastní identity 
– tedy i mužství, které vnímají jako „narušené“ či oslabené. Náboženství a spiritualita se pro 
ně stávají bezpečným útočištěm, jež umožňuje upustit od tolik vytoužené identity transnacio­
nálního patriarchy a utvářet alternativní maskulinity založené na blízkosti k Bohu a na násle-
dování proroků – především Muhammada – jako vzorů „správného“ mužství. Tato perspek-
tiva umožňuje překonávat zranitelnost, každodenní úzkosti i  existenciální prekaritu. Mimo 
to náboženskost, trpělivost (vnitřní síla/sabr) a přináležení k súfijským skupinám poskytují 
nejen pocit sounáležitosti, ale i  sociální, kulturní a  symbolický kapitál, jenž jim dále pro-
půjčuje tolik vytouženou čest a  respekt, a  tím přispívá k  obnově představ o  tom, jaký má 
„správný“ muž být. A tak dochází k obnově aspirací stát se transnacionálním patriarchou – 
tentokrát v rámci náboženských diskurzů.

Poslední, pátá kapitola (Decolonising Muslim men: gender, race, and colonialism) se 
samostatně věnuje dekolonizaci muslimských maskulinit. Bi zde zčásti reviduje předchozí 
závěry a zároveň analyzuje devastující dopady kolonialismu na marginalizovaná těla. Fatální 
škody se týkají zejména kolonizace představ o kráse, kdy bílá pokožka představuje hegemo-
nický ideál ovlivňující jak možnosti uzavírání manželství, tak sociální mobilitu. Závažnějším 
dopadem jsou eurocentrismus a rasismus, které formují kvalitu života lidí i mimo Západ tím, 
že hierarchizují státy podle rasově konstruovaných představ o  neoliberální a  kapitalismem 
modifikované svobodě, ovlivněných nacionalistickými diskurzy. Status „nováčka/freshie“ 
– degradační nálepka udělovaná nově příchozím migrantům – podle Bi odráží širší koloni-
ální dopady, kdy „bělost“ vtělena do britského občanství předurčuje exkluzi „jinakosti“, a to 
i uvnitř barevných komunit.

Autorka důrazně nabádá k tomu, aby výzkum muslimských maskulinit využil dekoloni-
začního potenciálu akademie. I přes tuto výzvu lze s lítostí předpokládat, že muslimští muži 
budou i nadále vnímáni prizmatem západního pohledu, jenž je záměrně dehonestuje svými 
koloniálními stereotypy, čímž dochází k ospravedlňování nenávistných praktik a strukturál-
ních nerovností při regulování životů a těl marginalizovaných občanů Globálního Jihu. Přesto 
i já apeluji, abychom na dekolonizaci vytrvale pracovali.

Podstatná část kapitoly se rovněž věnuje narušování binárních představ o  Globálním 
Jihu a  Severu. Autorka ukazuje, že prekarita migrantů se povětšinou naplno projevuje až 
v prostředí „prosperujícího“ Severu, čímž dochází k  reprodukci podmínek Globálního Jihu 
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uvnitř samotného Severu. Bi tím ukazuje, že žitá realita je razantně odlišná pro marginalizo-
vaná a rasizovaná těla. K tématu se autorka vrací v závěru, kdy při reflexi své pozice bada-
telky zmiňuje, že rovněž vyrůstala v chudobou zasažených oblastech Birminghamu.

V  závěru autorka shrnuje výsledky výzkumu a  zároveň představuje vlastní příspěvek 
k migrační teorii. Navrhuje koncept sociální migrace, který posouvá tradiční představu soci­
ální mobility. Svůj přínos spatřuje především v tom, že rozšiřuje chápání migrace za hranice 
pouhého pohybu lidí. Migrace, jak bylo řečeno, je pojímána jako proces, v  němž se záro-
veň proměňují prostory, místa i  stávající sociální vztahy, čímž vznikají nové kulturní (sub)
prostory (viz sufijské prostory, kde muslimové pořádají kolektivní střetnutí a  zpívají písně 
Qawwali, anebo písně smutku, které kolují na  platformě YouTube). Bi rovněž zohledňuje 
intersekcionální faktory, které migraci nejen ovlivňují, ale samy se v jejím rámci proměňují. 
Tento přístup kvituji – byť není revoluční. Jedná se však o vhodný výchozí bod, kterým by 
měla analýza vůbec začínat a nikoli jím končit, jak bývá mnohdy pravidlem.

Pokud jde o nesrovnalosti, největší nekonzistence spatřuji v  autorčiných tvrzeních, že 
gender není performativní (viz s. 130, 148, 156, 165, 172). Tím se Bi staví do opozice k teo-
rii genderové performativity Judith Butler (1990). Podle autorky je performance mužství 
u těchto mužů de facto procesuálně dosahována: ideální status patriarchy nedosahují a čeká 
je často ještě dlouhá a trnitá cesta k tomu, než se stanou vytouženými a rodinou očekávanými 
úspěšnými muži. Této pozice však nemusí být nikdy dosaženo, protože migrační zkušenost 
životy migrantů různě přetváří. Bi argumentuje, že gender má být performován na sobě pro-
střednictvím moci a kontroly – nikoli preformován. Podle mého názoru se tím však představa 
genderové performativity nikterak nenabourává. Naopak, Butler zdůrazňuje, že je gende-
rová performance narušována a že je regulována normativními rámci, které jsou kulturně – 
mocensky a skrze vymáhanou kontrolu a dohled podmíněné. Tím spíše se teorie genderové 
performativity fakticky stvrzuje, poněvadž sama Butler připouští, že je gender opakovaný 
akt, jehož smysl a účinek se etabluje teprve skrze jeho dělání a předělávání, a proto nedo-
sažení ideálního statusu patriarchy neznamená, že by tito muži „nebyli muži“. Sny a realita 
spolu (bohužel nebo bohudík) vždy nekorespondují, což sami narátoři mnohokrát reflekto-
vali, přičemž ale přiznávají vlastní oslabení v  rámci tohoto matrixu. Mužství tak předsta-
vuje procesuální konstrukci – nikoli esenci –, která je podmiňována sociálními/mocenskými 
vztahy, nikoli dosažitelný, stabilní a definitivní status. V tomto se bohužel projevují i meto-
dologické přešlapy autorky, které se během analýzy a interpretace objevily.

Problematičtější se mi jeví tvrzení (s. 165), že i rasa může být podobně jako gender per-
formována. Tato paralela mi připadá škodlivou, neboť redukuje člověka a jeho performance 
na  pouhou rasu, kterou lze vykonávat jako individuální volbu skrze symbolické jednání. 
Avšak komplexní a strukturální dynamika rasizace marginálních subjektů v tomto přirovnání 
zaniká. „Bělost/whiteness“ sice lze v partikulárním ohledu „předvádět“ – což často působí 
jako rasistický a xenofobní výsměch – avšak především představuje privilegovanou pozici, 
kterou nelze bezprostředně vtělit, a to i s ohledem na historické, politické, materiální a struk-
turálně fixované okolnosti.

I přes uvedené výtky je ovšem autorčin příspěvek navýsost důležitý, zejména pro antro-
pologii migrace a  kritických studiích mužství. Bi rozbíjí konvenční porozumění mužství 
a ženství v muslimských komunitách netriviálním způsobem a zároveň dává hlas subjektům, 
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které zůstávají na  periferii touhy po  vědění, formované koloniálními dědictvími britského 
impéria, a jejichž maskulinity a aspirace jsou bezprostředně ovlivněny rodinným prostředím.

Na periferii touhy po vědění dle autorky zůstávají rovněž proto, že kolonialismus (nejen) 
v akademii přetrvává. Biin výzkum se nesetkal se zevrubnou strukturální či grantovou opo-
rou, která ovlivňuje, jaký výzkum je považován za „důležitý“ a odvíjí se zprvu také od toho, 
kdo o tom vůbec – s jakými úmysly – rozhoduje. Kniha je proto v jistém ohledu a svým téma-
tem marginální a příliš se nedotýká českého kontextu. Nenechme se ale zmást: otázky týka-
jící se prekarity (života či práce), proměn genderových performancí a dynamik, intresekcio-
nalita zranitelností a identit migrantů*ek jsou hodné zájmu i v postsocialistických kulturních 
kontextech – které jsou ovlivněny zprostředkovanou zkušeností a portréty, jenž se vztahují 
k rasizovaným globálním imaginacím o muslimském obyvatelstvu.

I když by se mohlo zdát, že životy muslimských mužů zůstávají bez povšimnutí, opak 
je pravdou, neboť stále více studií analyzuje jejich migraci a proměny genderovaných život-
ních konstrukcí. Výzkumné pole však zůstává nedostatečně prozkoumané – a proto autorka 
nabízí další směry, kterými by se mohl výzkum muslimských maskulinit v  migraci ubírat. 
Recenzovaný počin je tak nepochybně dalším podstatným dílkem do mozaiky znalostí o roz-
manitosti života muslimské populace a  migrantů, což se vztahuje i  na  teoretizování hlub-
ších důsledků migrace, zejména v  souvislosti s  mužstvím, které se v  současné době hojně 
diskutuje.
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