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ABSTRACT This article deals with the non-rational aspects of education, specifically with the ritual
dimension of relationships in the classroom. It presupposes the significance of rituals in pupil-to-pupil and
pupil-to-teacher interactions. The naturalized nature of rituals can be problematized in situations where
some categories of pupils lack the competencies to perform the appropriate ritual behaviour. Does this
happen in ethnically diverse classrooms? The goal of this article is to discuss the advantages of interaction
ritual theories and their contributions to educational ethnography in ethnically mixed classrooms. What
aspects of interactional dynamics does the theory enable us to explore, and what particularities in group
social dynamics does it uncover? I demonstrate the analytical possibilities of the interaction ritual
perspective which is based on the micro-sociology of ritualized everyday life. I use this framework to
analyse the relational positions of two Roma girls in my ethnographic observations.
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Uvod

Béhem piestavky je ve tiidé neuvétitelny mumraj. Jako by dvacet tlakovanych hrncti najednou
pustilo paru. Dvacet energickych tél zactva sedmé tiidy propukd z vnuceného klidu v intenzivni
pohybovy stav ptipominajici bezdééné kmitani pulcti v malé kaluzi. Tento pohyb vyvolava nesou-
sttedénost, pfesto se snazim zaméfit na jejich gesta. Bez vyjimky po sobé néco hazi. Cokoliv.
Penaly, papirky, dopisy, honi se, sméji se. A piece je tu jedna vyjimka. Nebo spi§ dvé. Eri¢in?
pfechod z hodiny na pfestavku je ucebnicovy. Po zazvonéni si jesté chvili s klidem néco opisuje
z tabule, potom se pomalu sbali a odchazi. Na chodbé se ptipojuje ke krouzku dévcat, stoji tu ale
mlcky. Ve stejné kontrastni ml€enlivosti setrvava i béhem celé vytvarné vychovy, snad nejhluc-
néjsi hodiny z celého rozvrhu. Na jejim konci potom disledné umyva namokifenym hadfikem
lavici — mezitim, co se vSichni ostatni snazi co nejrychleji dostat ze tiidy pry¢ — a zanechava ji
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1 Tento &lanek byl podpoien Grantovou agenturou Ceské republiky v ramci projektu Vzdélavaci
strategie déti migrantl a déti z etnickych mensin (P404/12/1487).
2 Jména vSech tcastnikll vyzkumu byla s ohledem na zasadu anonymizace zménéna.
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po sob¢ bezpecné nejcistsi. Dnes totiz chybi Vanesa, Eri¢ina nejlepsi kamaradka a chranénkyné.
Sedi dnes cely den sama. A s kym vlastné chodi na zdchod? Romské holky Erika a Vanesa jsou
totiz o prestavce vzdycky spolu. Sleduji-li dnes Eric¢ina gesta namifena k ostatnim ve tfidé¢ béhem
prestavky, zjist'uji, Ze tu skoro zddna nejsou [...]. (terénni poznamky, 20. 11. 2013)

Tento stfipek z terénnich poznamek zachyceny béhem mého etnografického pozorovani
ve skolni tfid¢, kterou navs§tévuji majoritni déti bok po boku s détmi romskymi, evokuje fadu
otazek. Jak se romské déti zaclenuji do tfidnich kolektivii v situaci, kdy je jejich etnicita Casto
chapana jako zasadni pfekazka uspésné vzdélavaci drahy? Jaké jsou jejich Skolni vysledky
ve Skolach hlavniho vzdélavaciho proudu? Pozorovani kazdodennich mikro-socialnich oka-
mzikl ale vede i k jinému druhu tazani, které¢ vykracuje mimo diskurz Skolni GspéSnosti
a nelze je uspokojit dotaznikovym méfenim gramotnosti. Jakym zptisobem si zaci projevuji
respekt v prubéhu prestavek a dalSich situaci uvnitt i vné vyuky? Jsou ve tfid¢é pfitomny
né¢jaké formy komunit (celotfidni, skupinova), a pokud ano, jakym zptisobem jsou stvrzovany
a proménovany? Jaké pozice v nich jednotlivé déti zaujimaji a jaké identity zde performu;ji?
Ve vyse uvedeném uryvku pokladam diraz na zachyceni chovani pii pfechodech z vyucovaci
hodiny na pfestavku, v nichz se zesiluji a obnazuji identity a pozice déti v tiidnim kolektivu.
Vsimam si celkové atmosféry ve tfidé ¢i télesnych projevil zaki. Pro¢ se zaméfuji pravé
na tyto aspekty skolniho déni v desegregované tfidé a jaké vhledy to mize pfinaset? Pfi zod-
povézeni polozenych otazek se budu soustfedit na roli ritualti a ritualizaci ve vzdélavani.
Jejich studium predstavim jako svébytnou mikro-interakcionistickou analytickou perspek-
tivu, ktera mize vhodné doplilovat pievazujici diraz na pasobeni strukturnich determinant
ve vzdélavani romskych déti v ceském kontextu.

Cesky vzdélavaci systém je v poslednich letech hojné sklofiovan v souvislosti se seg-
regaci romskych déti do praktickych a vét§inové romskych $kol.> Tato skuteénost se zrca-
dli v zajmu tady ceskych odbornikli o socialni nerovnosti ve vzdélavacim systému (Matéji,
Strakova a Vesely 2010), povahu a dusledky socializace ditéte v romské rodiné (Némec
2009) &i charakter vzdélavacich drah a vysledkii romskych déti (Gabal a Cada 2010; Strakova
a Tomasek 2013). Prevazujici zasazeni zkoumanych problému do teorii socialni a kulturni
reprodukce (Bourdieu a Passeron 1990) pak badatele vede k dirazu na (ve vztahu ke skole)
,,vné&jsi“ ¢i makrosocialni faktory puisobici ve vzdélavani romskych déti — nejcastéji se jedna
o vliv socialni a prostorové exkluze na skolni segregaci romskych déti ¢i roli institucional-
nich faktorti (napfiklad mira selektivity vzdélavaciho systému, povaha vzdélavacich politik)
(Marada et al. 2010). Na prilisny duraz na externi faktory ve vzdélavani Zaka z minoritnich
skupin, tj. na vliv rodinného prostiedi a povahu stratifikace spolecnosti, pfitom upozoriuji
i zahrani¢ni studie (Connolly 2002; D’ Amato 1996; Foley, Levinson a Hurtig 2000). Mala

3 Rozsudek Evropského soudu pro lidska prava z roku 2007 konstatoval v piipadu D. H. a ostatni
proti Ceské republice (Council of Europe 2007) neptimou diskriminaci romskych déti jejich zata-
zovanim do zvlastnich Skol, dnes oznaCovanych za Skoly praktické. O pét let pozdéji poukazuji
zejména neziskové a lidskopravni organizace (Nadace OSF, koalice Spolecn¢ do skoly a dalsi)
na nedostate&né plnéni zavazkd, které Evropsky soud Ceské republice ulozil (Human Rights Coun-
cil 2012).
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pozornost se vénuje vyznamiim piipisovanym etnicit¢ v kazdodennim zivoté (Barron 2007)
a spise vyjimecné se do centra pozornosti pfispévkd, at’ uz na poli sociologickém, antropo-
logickém ¢i etnologickém, dostava samotna Skolni tfida, v niz by do Skolnich lavic zasedaly
déti romské spole¢né s détmi majoritnimi (naptiklad Bittnerova, Doubek a Levinska 2011).*
Toto ,,bilé misto* v sociologickém badani mizeme pfipsat na vrub odepirani aktérstvi détem
v tradi¢nim vyzkumném paradigmatu (Deegan 1996; Jarkovska 2012) nebo pragmatickym
rozhodnutim vyzkumnikd smérem k ¢asové a finanéné efektivnim a metodologicky kontrolo-
vatelnym podobam vyzkumného designu.

Pro svijj etnograficky vyzkum jsem si vybrala Skolu situovanou ve mésté, v némz je
na lokalni irovni ustavena praxe rovnomérného zafazovani vSech romskych déti do vsech
zékladnich $kol bé&zného typu.® Zaméfeni na mikro-realitu etnicky riznorodé Skolni tfidy
ovSem vyzaduje volbu vhodného interpretacniho ramce. Cilem tohoto textu je predstavit per-
spektivu interakcnich rituald v sociologii vzdélavani, jeji konceptualni a teoretickd vycho-
diska a analytické moznosti, které nabizi etnografii v interetnickém Skolnim prostiedi. Text
koncipuji jako teoreticky prispévek k predstavené problematice, bez detailnéjsi interpretace
dosud ziskanych dat. V zavéru textu presto nastiiuji aplikaci analytického ramce ve vazbé
na zkusenost ,,jinakosti* romskych zacek.

Vykro¢ime-li za mantinely védéni o vzdélavani zakd z etnickych mensin v Ceském
kontextu, i v daleko $ir§im ramci sociologie vzdélavani ¢i skolni etnografie je ritual podle
McLarena (1999) nejméné analyzovanou soucasti Skolni kultury. Zaroven se nestal vyznam-
nym prvkem socialni analyzy vzdélani, a to navzdory rostoucimu interdisciplinarnimu studiu
ritudld, které Arslan a Saridele (2012) oznacuji jako ,.ritologii® a Bell (1992) jako ,,ritudlni
studia®. Quantz, O’Connor a Magolda (2011) tuto skutecnost vysvétluji pfevazujicim zaméie-
nim badateld na mluvené aspekty déni ve Skolni tfid¢, daleko méné na ty performativni, které
jsou z hlediska prib¢hu ritudlt stézejni. Dopady ritualnich aspekt vzdélavani autor povazuje
za vyznamné z hlediska utvareni identity zéka, stejné jako jeho motivace k u¢eni. Wulf (2012)
potom vyznam ritudli demonstruje v presvédceni, ze bez zmény ritudlti neni mozné patfi¢né
provést zadnou Skolskou reformu, pficemz zdtraznuje, ze jejich role ve zprostiedkovani ade-
kvatnich kulturnich ptedstav a socialnich kompetenci je v porovnani s pfedavanim formal-
nich obsahli mnohem vétsi. Pedagogicky citlivy pfistup k novym formam ritualizovanych
situaci ustavenych v etnicky riiznorodé tfidé mize podporovat rozvoj transkulturnich kom-
petenci a praktického védéni zaki a vést ke konstruktivnimu zpracovani socialnich diferenci
(Wulf 2011). Ritualy jsou soucasti skrytého kurikula, tedy toho, co se zaci béhem $kolnich
aktivit uéi, co je ovlivituje a formuje a soucasné to neni zahrnuto v oficialnim kurikulu ¢i
védomych zamérech a aktivitich uéitele (Pollard 2008).° Ona skrytost nespociva ani tak

4 Pedagogicky diskurz, zejména v podobé inkluzivnich pfistupt, sice zachycuje rizné formy déni
v tiidnich kolektivech, pfevlada v ném ale diraz na metody vyuky socialné znevyhodnénych zakt
(Balvin 2007).

5 Pri¢iny zavedeni, zptisoby ustaveni, stejn¢ jako soucasné fungovani této lokalni politiky je samo-
statny problém, kterému se nemohu na omezeném prostoru tohoto textu vénovat.

6 Vedle skrytého kurikula najdeme fadu dalSich koncepci, které se snazi zachytit vyznam subkogni-
tivnich, emocionalnich a té€lesnych procesti ve vzdélavani a jejich dopadii na sebepojeti a vzdélavaci
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v tom, ze by se pieddvané obsahy snad nachéazely v néjaké nepoznatelné hloubce. Je dana
spise jejich samoziejmosti a nereflektovanou konvencénosti (Havlik a Kota 2002).

Implicitni, skrytd a neuvédomovana povaha rituald klade na badatele vysoké naroky jak
z hlediska jejich dostate¢ného teoretického ukotveni, tak i citlivého empirického zachyceni.
Snaha o studium ritualtl ve skole proto vyzaduje disledné prozkoumani otazek: Co to vlastné
ony interakeni ritudly jsou? A ma vibec smysl mluvit o tzv. klasickych ritualech ve vzdélava-
cim kontextu, nebo je tfeba hledat jinou, vhodngjsi koncepci? Na nasledujicich fadcich pro-
zkoumam vybrané sociologické teorie interakénich rituald a dal$i pedagogické a antropolo-
gické konceptualizace. Mym zamérem pii tom neni podat vyCerpavajici prehled teorii rituala
vhodnych k provedeni etnografického vyzkumu ve $kolnich lavicich, ale spise selektivni,
zkoumanym problémem orientovany vybér téch, které umozni pochopit vztahovou a situacni
dynamiku etnicky rtiznorodé skolni tfidy.

O kaZdodennich ritudlech v dobé pozdné moderni

V obecné sociologické teorii, stejné jako v dil¢ich sociologickych subdisciplinach se v néko-
lika poslednich dekadach problematizuje jistota, s niz sociologicti klasici predvidali souvis-
lost mezi postupujici modernizaci a racionalizaci. Max Weber (1997, 2009) vykreslil vyrazné
odkouzlenou povahu moderniho svéta, v némz je zivot prozivan bez tajemstvi a magie
a jehoZ vyznam je stale méné legitimizovan hodnotovou racionalitou. V sociologii se dale
konstituuje silné paradigma sekularizace, které jednohlasné interpretuje moderni zkusenost
jako primarné zbavenou vztahu k transcendentnu (Hadden 1987; Tschannen 1991). Postupné
je ¢im dal vice patrné, ze konstruovana propast mezi premoderni iracionalitou a vSeobjima-
jici moderni racionalizaci neni tak hluboka, jak se mohlo/mize na prvni pohled zdat. Podle
Jenkinse (2000) jsou modernité vlastni jak procesy odkouzleni, tak i rozmanité tendence
ke znovu-okouzlovani svéta. [ v zivoté velkych byrokracii (naptiklad ve Skole), které Weber
charakterizoval pomoci metafory zelezné klece, jez uvézituje expresivni potieby cloveka,
nachazi Jenkins tradice, symboly, ritudly a legendy, které jsou coby formy kolektivniho
okouzleni velmi zasadni pro povahu moderni zkusenosti a utvareni socialnich identit. Jenkins
(2000: 22) zde pranytuje ,,zvracenou Trojici® osvicenstvi, rozumu a racionalizace a zdlraz-
nuje vyznam iracionality v kazdodennim prozivani. V téchto intencich miizeme chapat zajem
fady badatell a badatelek o ritudly v modernich spole¢nostech.

Alexander (2006) upozornuje, ze pokud byla né€jaka kulturni kvalita, ktera urCovala
povahu ranych forem socidlni organizace, potom to byla ustfedni pozice ritualu. Posvatné
ritudly v kmenovych spolecenstvich se vyznacovaly vétsi pravdépodobnosti propojeni vSech
soucasti kulturniho piedstaveni (performance) a dosazeni autentického ritudlniho prozitku.
Ritudl je v Alexanderové pojeti symbolickym procesem, jehoz prostfednictvim dosahuji

vysledky zakt. Napriklad Bernstein, Elvin a Peters (1966) davaji ritualy do souvislosti s expresivni
kulturou skoly, ktera zahrnuje tichy pfenos norem a hodnot. Bernstein (1975) hovoii v této souvis-
losti o neviditelné pedagogice.
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aktéfi spojeni (fusion), kterym se jim dafi piekonavat kulturni a socidlni roztiisténost.”
V podminkach vice diferencovanych modernich spolecnosti se ritualy odehravaji také, ale
ve vyrazné mensi mife. Alexander predklada kontinuum performativniho jednani, na jehoz
jednom konci dochézi k zadoucimu ,,spojeni®, a tehdy mizeme mluvit o ritudlu. Na konci
druhém jsou ta predstaveni, jejichz zamér se nenaplni, protoze symboly a gesta nejsou pub-
likem interpretovany tak, jak aktér zamyslel, nebo nedochazi k zadouci identifikaci publika
s aktérem. Presnéji feCeno, aby se pifedstaveni v podminkach modernich spoleénosti stalo
uspésnym, je tieba dospét ke znovu-spojeni jeho dil¢ich elementt,® a jeding tehdy muze pied-
staveni dosahnout ritualnich kvalit (ritual-like).

Jakkoliv ziskavaji ritualizované formy symbolické komunikace v komplexnich indus-
trializovanych spolecnostech jinou povahu, mohou byt nahlizeny jako konstitutivni znaky
moderni zkuSenosti — a to zejména tehdy, smétuje-li naSe pozornost na kazdodenni ritualizo-
vané formy jednani. Ustrnuti na srovnavani posvatnych a sekuldrnich ¢i tradi¢nich a moder-
nich rituald nese riziko v podobé pojeti novodobych ritualt jako urcitych prezitkd (Szald
2012), jejich vymisténi do pospolité gemeinschaft Ci jejich vykreslovani coby kompenzac-
nich mechanismi vzhledem k dajné ztracené stabilit¢ a jednoté. Snazim se prekrocCit tyto
(mnohdy zavad¢jici) dichotomie a hledat svébytné role a pozice ritudlu v institucionalnim
prostiedi skoly. Na rozdil od Alexandera, ktery pracuje s makrosocialnim modelem kulturnich
predstaveni, se soustfedim na ritualy, které nejsou vyclenény do specifickych oblasti Zivota
spole¢nosti (napt. vefejna sféra, média apod.) ¢i spojeny se zvlastnimi pfilezitostmi a slav-
nostnimi situacemi narusujicimi stabilni charakter kazdodennosti, nybrz na ty, které tvoii jeji
integralni soucast. Nejde mi tu ani o zachyceni zamérnych snah o znovu-okouzlovani ¢i spi-
ritualizaci modernity v ramci a prostiednictvim vzdélavani, které jsou pritomné v nékterych
alternativnich pedagogickych piistupech (napi. waldorfska pedagogika [viz Obrovska 2009],
nékteré podoby ekologické vychovy apod.). Zamétuji se na jemnéjsi formy okouzleni, které
maji charakter vSednich interak¢nich ritualt ¢i ritualizaci.

Na nasledujicich fadcich se proto budu inspirovat zejména témi koncepcemi ritualu,
které jej chapou jako soucast kazdodenniho jednani. Pfitom je tieba reflektovat, ze ¢im vice
zda byt (Quantz a Magolda 1997). Tuto komplikovanost dale podtrhuje vyznamova ambiva-
lence spojena s pestrosti riznych tradic zkoumani rituald. Vedle common sensového ztotoz-
novani ritualu se v§im, co je formalni, vyprazdnéné nebo rutinni, je patrna tendence k jeho

7 Catherine Bell (1992: 13-29) identifikuje ,,spojeni* jako jeden z klicovych aspektu teorii rituélu.
Podle autorky vétSina teoretikti ritudlu konstruuje rozdil mezi myslenim a jednanim (naptiklad
u Victora Turnera se jedna o rozdil mezi ptisobenim socialniho fadu a spontannimi ,,communitas®,
aby nasledn¢ demonstrovali jejich integrovani prostiednictvim ritualu).

8 K zadoucimu ,,spojeni® dochazi tehdy, kdyz gesta symbolizujici ur¢ité kulturni poselstvi jsou
efektivni. Propojuji se zde zakladni prvky ritualniho pfedstaveni, kterymi jsou symboly a scénafe,
aktéfi, publikum, prostfedky symbolické produkce, mise-en-scéne a socidlni moc. Autor sleduje
historicky proces odpojovani (de-fusion) dil¢ich elementl pfedstaveni navzajem: ve vyvoji dochazi
k odpojeni kulturniho textu od kolektivnich reprezentaci, odcizeni prostiedkl symbolické pro-
dukce od socialnich aktérti a odpojeni elit produkujicich symbolické akty prvotadého vyznamu
od masovych publik (Alexander 2006: 45).
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naduzivani. Collins (2004: 15) poukazuje na vSeobecnost ritualu, zejména potom ve funkci-
onalistické tradici jeho analyzy. Za ritual je zde Casto oznaceno vse, co prispiva k produkci
solidarity a reprodukci spolecnosti. Jeho varovani plsobi imperativné také proto, ze podle
Alexandera (2006: 80) sam Collins patii spolu s Ervingem Goffmanem k tém autortim, ktefi
ritudl naduzivaji a zaménuji jej s jakymkoliv symbolickym jednanim. Vedle zminénych
autorl budu v nasledujicim textu Cerpat ze spise ojedinélych vyzkumi piimo zaméfenych
na ritualy ve skolstvi. Z hlediska kritérii jejich vybéru pro mé neni stézejni sdilena paradig-
maticka pozice prezentovanych pfistupti jako spi$ potencial pfi vyzkumu etnicky riiznorodého
tfidniho spolecenstvi.

Interakéni ritudly pohledem Goffmanova mikro-interakcionismu

K sociologicky velmi inspirativnim piispévkim ke studiu interak¢énich ritudlt patii dilo
Ervinga Goffmana (1967), ktery predpoklada, ze ,,plodt* Durkheimem (2002) zkoumanych
ritualtt v kmenovych spolecenstvich (zejména pocitti a symbold skupinové solidarity) mtze
byt dosazeno i v béznych interakcich tvafi v tvar. Goffman coby reprezentant interpretativni
sociologie a mikro-sociologie povazuje za zakladni analytickou kategorii dynamiku situace
(Hausmann, Jonason a Summers-Effler 2011). Interakce jakoby disponovaly zvlastni kvali-
tou, ktera produkuje urcitou socialni dynamiku. Goffman (1967: 3) tuto specifickou vlast-
nost situaci vystihuje nasledovné: ,,Ne lidé a jejich okamziky. Spi§ okamziky a jejich lidé.*
Situace si néco zadaji a nedaji obrazné feceno pokoj, dokud to neni naplnéno. Je to socialni
systém, ktery vykazuje tendence k udrzovani vlastnich hranic (Vanderstraeten 2001). Vedle
kulturniho a socialniho fadu, které ovliviiuji socialni jednani, poukazuje Goffman na ptiso-
beni interakéniho adu, ktery je v interpretaci Rawlse (1987) pro Goffmana realitou sui gene-
ris, tedy realitou s unikatnimi charakteristikami, ktera formuje socialni ja a zaroven ovliv-
nuje povahu socidlni struktury. Interakéni fad se zaklada na sdilené, zpravidla implicitni
pracovni definici situace, tj. na konsensu vychazejicim z pfitakani zavazktim, které interakce
na jedince kladou. Timto zavazkem je ,,nutnost pfijmout a ctit ja pfedstavené ostatnimi Gcast-
niky* (Goffman 1967: 105), pfi¢emz ,,tvaf jedince je posvatnou véci, a expresivni fad vyzado-
vany k jejimu udrzovani je proto ritualni* (Goffman 1967: 19). Autor klade diraz na ritualni
povahu socialniho ja, jenz je interakénimi zavazky zaroven produkovano i chranéno (napfi-
klad prostfednictvim tcty k vyrazu interakéniho partnera projevované piedvidatelnym jed-
nanim, podfizenim se situa¢nimu tlaku k souhlasu, drzenim situa¢ni linie humoru apod.).

Pfesné vymezeni charakteru téchto zavazkl ale u Goffmana nenajdeme. Jednou se zdaji
pusobit jako celospolecenské moralni normy (Goffman 1967), jinde autor zamérné zdaraz-
fuje odliSnosti mezi spolecenskymi hodnotami (moralkou vézanou na instituciondlni sta-
tus ¢i roli jedince) a interakéné produkovanymi zavazky (Goffman 1991). Nejasnosti kolem
interak¢nich zavazki vysvétluje Rawls (1987) nejasné vymezenou moralkou, kdy jednou je
pro autora vyrazem institucionalniho fadu, zatimco podruhé spiSe obranou proti jeho insti-
tucionalnim definicim.’ Tento postieh umoziuje vysvétlit, pro¢ se pohledem riznych autort

9 Jsou tedy ritualy pomyslnym moralnim tmelem spole¢nosti, tj. jsou formovany predem danou
kulturou? Pokud bychom na tuto otazku odpovédéli kladné, stala by se pfedstava autonomie
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jevi mira autonomie Goffmanem pfisouzena interakénim fadim rizné. Zatimco Collins
(2004) ptisuzuje goffmanovskym rituadliim funkcionalisticky rozmér smétujici k pojeti ritu-
alu jako prostredku reprodukce celospolecenské moralky, Vanderstraeten (2001) argumentuje
ve prospéch situacné vyjednavané povahy interakcéniho fadu, ktery neslouzi pouze k naplio-
vani organizacnich ¢i institucionalné definovanych cili. Vzdélavani chape jako oblast, ktera
je vysoce zavisla na dynamice interak¢nich rada.

Vedle pojeti interakce jako svébytného zpiisobu socialni organizace (Heritage 2001) pra-
cuje dale Goffman se specifickym pojetim socialniho ja. Pokud jedinec vnima, Ze je nékym
vniman a Ze to, ze vnima, ze je vniman, je nékym druhym vnimano, nabyva jeho jednani
na socialnim vyznamu a vznika spole¢na interakce. Jedinec se tu stava objektem situace sam
pro sebe i pro druhého aktéra, protoze interpretuje, jak je druhym vniman, a podle toho jedna
(srov. Blumer 1969: 12—-14). Pro Goffmana je jedinec ucinkujicim, jehoz piedstaveni zavisi
na interakci. Socialni ja je ,,produktem vystupu, jeho vysledkem, a nikoliv jeho pficinou [...]
jde o dramaticky efekt, ktery rozptylené vyplyva z prezentované¢ho vystupu, a charakteristic-
kou otazkou i kli¢ovou obavou je to, zda mu bude dana diivéra, nebo bude zdiskreditovan*
(Goffman 1999: 243). Autor odmita existenci stabilniho ja, obdafeného pevnym jadrem c¢i
esenci ¢nici nékde nad dil¢imi interakénimi vystupy. Ja je pro n€j proménlivym performativ-
nim produktem.

Metafora divadelniho predstaveni ramuje Goffmanovo obecné vymezeni dynamiky
interakéniho formovani identity a je nosna i pro ukotveni procest etnické identifikace.
Etnické ja je v ramci interakéniho fadu performativni, tedy zavislé na stvrzeni publikem.
Nemuzeme jej nahlizet jako stabilni identitu tvofenou sadou piipsanych kulturnich znakd,
nybrz jako ,,8kalu dil¢ich aspektii nebo taky odhaleni sebe sama v zavislosti na socialni
situaci® (Jenkins 1997: 59). Jinymi slovy, jedinec nejenze déla urcité véci, zaroven ukazuje
a predvadi druhym, co udélal nebo ma v umyslu udélat. Jedinec coby hrac ¢i herec je social-
nim produktem, protoze performuje sam sebe v souladu s ocekavanim druhych, zaroven ale
hraje tak, aby se vyvaroval rozpakd a ponizeni a aby naplnil své touhy a fantazie (Lemert
a Branaman 1997). Management dojmi koresponduje s piedstavou proménlivych a vice-
cetnych identit, které se navic mohou vyvijet v protikladnych smérech (napiiklad soubézna
pro-akademicka identita a subkulturni identita opozi¢ni), coz plati dvojnasob u mladych pii-
slusnikt etnickych mensin (Davidson 1996; Yon 2000). Rozplyva se tu predstava koherentni
etnicity jako makro-strukturni kategorie a vystupuje vyznam vepsani etnickych vyznami
do identit situacnich (napf. zak) a diskurzivnich (napft. lajdak) (Koole 2003). Rozpoznani
identity, ktera je kontextov¢ relevantni, ale neni podle Hirschfelda (2004) jednoduché vzhle-
dem k vysokému poctu potencialnich skupinovych piislusnosti, které mohou byt ve hie. Podle
Brubakera (2004) mize byt etnicita mobilizovéana v situaci, kdy se zda byt relevantni vzhle-
dem k urcité interakeni trajektorii. Etnizovany nejsou jen osoby, ale i jednotliva gesta, situace
¢i udalosti (Jenkins 1997). Etnicita je tedy situacné proménliva a vyjednavand a mtize sahat
od performance idealizovaného az po performance stigmatizovaného ja. Odlisné kulturni

interak¢nich fadi pomérné vetchou. Podle Turnera (1991) ale Goffman predpoklada, ze povaha
interak¢nich ritudlt neni determinovana celospole¢enskymi kulturnimi standardy, ze ty se k nim
vztahuji spiSe selektivné nebo dokonce rezistentné.
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a interakéni kompetence (napf. mystifikace, expresivni kontrola), kterymi disponuji rtzné
déti, se mohou promitat i do riznych strategii, jejichz prostfednictvim performuji predstavu
0 sob¢ samych.

U Goffmana (1967) je vedle performativniho vymezeni identity zfetelné pojeti ja jako
Hritualné kiehkého objektu®, jehoz ochrana je jednou z dilezitych interakénich struktur.
Jedinec je nékdo, kdo si zasluhuje Uctu, a ta je mu projevovana prostiednictvim ceremonii.
Posvatna je tu ,.tvai“ jedince, kterou sam nevytvofil, kterd je nicméné ritualné udrzovana
interakénimi fady s jejich pravidly. Tvar je ,,pozitivni socialni hodnotou®, jez se zaklada
na ovéfenych socidlnich vlastnostech (Goffman 1967: 5). Ritualni pravidla chovani (napf.
pozdravy), ktera na rozdil od substantivnich norem (napf. zakonnych) zdéanlivé nenapliuji
zéadnou explicitni funkci, slouzi primarné k produkovani a udrzovani posvatnosti socidlniho
j4, coz Casto pfispiva k mordlnimu potvrzovani spolecnosti.

Obecné je mozné tvrdit, ze pro Goffmana, stejné jako fadu jinych autord, je ritual pro-
sttedkem uctivani néceho, co je spolecensky vysoce cenéno. Onim vysoce cenénym objektem
moderni doby je podle autora samotny jedinec. Ritual potom definuje jako ,.aktivitu, ackoliv
neformalni a sekularni, reprezentujici zptisob, kterym jedinec musi chranit a predvidat sym-
bolické disledky svého jednani, kdyz se v jeho pfitomnosti nachazi objekt, ktery ma pro néj
mimotadnou hodnotu* (Goffman 1956: 478). Posvatnym symbolem tu potom neni totem, jako
v piipadé kmenovych ritualti zkoumanych napiiklad Durkheimem (2002), nybrz socialné pro-
dukovana tvar jedince. Predpoklady, jejichz splnéni je tieba pro usp&$ny prubéh ritualu, jsou
fyzicka ptitomnost jedince s druhymi v dané situaci, sdilené zaméfeni pozornosti, sdilena definice
situace a pocitovana socialni solidarita patrna v silicim pocitu MY, jez se mize projevovat stavy
blizkymi euforii. V takovych situacich je potom patrna ,.ritualni gramatika® (naptiklad pravidla
strukturujici zacatky a konce konverzaci) a systém procedur pro napraveni deviantnich akti.

Jadrem ritualniho jednani je pro Goffmana respekt. Modelovym ritudlem vztahujicim se
k respektu je podle néj poklona, ve Skolnich lavicich jim mtze byt postaveni doprovazejici
prichod uditele ¢i ucitelky do tfidy. Mtzeme ale predpokladat i vyrazné jemnéjsi formy pro-
jevovani respektu (napiiklad mlceni v trapné situaci). Respekt je pro Goffmana (1956: 477)
»ta cast aktivity, ktera funguje jako symbolicky prostfedek, kterym je piijemci vyjadiovano
ocenéni [...].“ Vedle ritualt respektu ho zajimaji ritualy zpisobt ¢i mrava (rituals of demea-
nor), které se projevuji napiiklad schopnosti jedince adekvatné stolovat nebo se ¢isté oblékat.
Zpusoby ,,hrani* respektu, stejné jako projevovani skromnosti ¢i rozhot¢eni jsou do znacné
miry vysledky socializace jedince.

Ritudini emocionalita a télesnost pohledem Randalla Collinse

I pres vétSinovy dlraz na raciondlniho, instrumentdlniho a manipulujiciho aktéra v inter-
pretacich Goffmanova dila (Turner 1991) je na mnoha mistech v jeho pracich patrny zajem
o subkognitivni, moraln¢ a emocionalné zatizeny zaklad interakci. Pronikavou analyzu emo-
cionalni dimenze kazdodennich rituald pfinasi také Randall Collins.' Podobné jako Goffman

10 Randall Collins nevychazi z tradice symbolického interakcionismu jako Goffman a v odborné socio-
logické literatufe byva prezentovan jako teoretik konfliktu. Kombinace diirazu na mikro-socialni
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i Collins (2004) povazuje za klicovou metaforu ritudlniho jednani, ktera tvoti zéklad jeho
programu teorie interak¢nich ritudlt v perspektivé radikalni mikrosociologie. Zakladni ana-
lytickou jednotku zde podobné jako u Goffmana tvofi nikoliv jedinec, nybrz situace. Jedinec
je ,interakéné ritudlnim fetézcem® (Collins 2004: 5), tedy produktem uplynulych situaci
a soubézn¢ 1 ingredienci pro situace nadchazejici. Podle Collinse (2004: 48) jsou zakladnimi
soucastmi interakéniho ritualu fyzicka blizkost aktér v uréitém prostoru, pfitomnost bariéry
vici outsiderim, spole¢né zaméteni pozornosti a sdileni urcité nalady. Jsou-li tyto podminky
splnény, potom je v prubéhu ritudlu produkovana skupinova solidarita, zvySuje se emocio-
nalni energie jednotlivych tcastnikl, potvrzuji se moralni normy a symboly reprezentujici
skupinu (posvatné objekty) ziskavaji na emocni sile a pfitazlivosti. Emoce jsou transformo-
vany tak, ze pocatecni napéti, vzruseni ¢i zloba postupné nabyvaji na intenzité, az vznika
pocit ur¢itého kolektivniho vzruSeni.!! Ritualné produkované pocity piislusnosti k ur¢ité
komunité pfitom nefunguji ani tak na bazi sdileni urcitych myslenek, jako spi$ zkuSenosti
(Quantz a Magolda 1997). Kolektivni emocni vtazeni je podle Collinse mozné empiricky
rozpoznat podle rytmického fyziologického sladéni tél. Jedinci se dostavaji ,,na spole¢nou
vinu®, ,,nalad’uji se na sebe®, coz je pozorovatelné skrze jejich télesnou rytmiku. Kratkodobé,
ritualn¢ produkované emoce se mohou vtélit do dlouhodobych emoc¢nich stavii (emocionalni
energie), které definuji spojeni jedince se skupinou. Zatimco piikladem kratkodobé emoce je
smich, dlouhodobou emoéni naladou miize byt reputace nebo potvrzeni skupinového statusu.
Smich je paradigmatickym pfikladem mikro-procesualniho kolektivniho ritudlniho vtazeni.
Vysoce intenzivni interakéni ritualy jsou podle Collinse (2004: 65-66) hluboce uspokojujici.

Na tuto ritualni kvalitu poukazuji jini autofi konceptem mimesis (Wulf 2010). Sladké
plody rituald v podob¢& hlubokého sebezapomnéni a navozeni piijemného stavu flow, byvaji
pri¢itany mimetickému napodobovani, uréitému kolektivnimu pohybu, v némz je socidlni rad
jaksi zfyziétén. Vyznam télesného prozivani ritudld se spojuje s jejich emoénim psobenim.'?
Uspé&sny ritual vede k pocitim jednoty, inkluze a solidarity. Ritual se mtize bliZit hie, v niz
vzéajemnost podporuje kreativni jednani. Spontannim vtélenim novych témat a praktik mohou
byt ovérovany ustavené normy. Wulf (2011) vyvozuje, Ze ,ritudly poskytuji skrze mimetické
procesy moznost osvojeni si a nacviku praktického védéni potiebného pro nakladani s kul-
turni diverzitou®.

procesy s inspiraci hledanou u Durkheima, Goffmana ¢i Garfinkela z néj ¢ini inspirativniho teore-
tika mikro-konflikta.

11 Durkheim tento stav oznacuje jako collective effervescence (kolektivni vzruseni), Goffman vyra-
zem euphoria, u samotného Collinse se potom objevuje vyraz flow.

12 Collinstiv zajem o situacni rytmiku a emoce jej vede k inspiraci v dilech etnometodologt, ktefi se
soustiedili na kazdodenni metody udrzovani samoziejmosti socialniho fadu. Proponenti konver-
zacni analyzy (Sacks, Shegloff a Jafferson 1974 in Collins 2004) identifikovali naptiklad pravi-
dla konverzaénich obratl (turn-taking rules), jejichz podvédomé dodrzovani svéd¢i o realizovani
uspésnych neohrozujicich konverzaci prostych nemistnych prekryv mluvéich, trapného ticha ¢i
pocitu nedostatecného prostoru pro sebevyjadieni. Vysoce sladénd konverzacni rytmika odkazuje
k jeji ritudlni povaze. Receno s Goffmanem, fecové pauzy svédéi o tom, Ze mluvéi se nedokazali
shodnout na tom, ¢i slova budou onim sdilenym zaméfenim a objektem, ktery si zada ritualni
pozornost a podporu.
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Vedle emoci jsou dalsim kli¢ovym elementem Collinsova modelu interakénich ritudl
symboly. Ritualy ukazuji situaéni produkovani novych kulturnich symbold, stejn¢ jako udrzo-
vani socidlnich zavazki vzhledem k symboltim starym. Jeho teorie nabizi ,,procesudlni model
konstrukce symbolt” (Collins 2004: 32). Ptitomnost symbolil zavisi na povaze situace — lidé
mohou byt pouze spolu pfitomni v uréitém fyzickém prostoru (napf. na nadrazi), ale chybi
jim spoleéné ohnisko zajmu. Vice ritualni povahu ma dav, v némz lidé tleskaji, nadavaji, k¥ici
hesla na urcité objekty (napf. hokejisty na zapase), pticemz jejich emoce se ukladaji do sym-
boli (napt. $aly hokejového klubu). Kazdodenni, nepfipravené interakéni ritualy kontrastuji
s témi formalnimi, zalozenymi na disledném sehrani stereotypizovanych, pfedem znamych
a pripravenych ¢innosti. Slavnostni zahajeni nového $kolniho roku s projevem pani feditelky
je svou povahou formalni ritudl, ktery se mize vydafit a produkovat pocity solidarity, nebo
naopak probéhne plose, bez vétsiho emocniho angazma vSech pfitomnych. Mén¢ zjevné, htire
uchopitelné, ale o to vice zajimavé jsou kazdodenni ritudly. Odehravaji se v urcitych osobnich
sitich s mén¢ zfetelnymi, nicmén¢ existujicimi socialnimi hranicemi vymezenymi predevsim
osobni reputaci jedince. Dochazi v nich k ,,dobijeni symbolt skrze specifické skupinové ¢len-
stvi“ (Collins 2004: 83—84). Jméno nebo Skolni piezdivka mohou symbolicky prodluzovat
a konzervovat skupinovy status a Clenstvi jedince. Drby, klepy ¢i vtipy na néci adresu jsou
soucasti ptibehti symbolizujicich pozici jedince v uréité vztahové siti. Rozhoduji o tom, kdo
se stane sociometrickou hvézdou a kdo zlstane jen vlaznym ¢lenem spolecenstvi. Chce-li
jedinec vyniknout v interak¢nich ritualech ve vztahovych sitich, musi je co nejvice nabit emo-
cemi. Musi byt pivodcem viditelné a vyrazné akce, ,,intenzivni situa¢ni dramatizace®, coz
plati podle Collinse (2004: 275) dvakrat o teenagerech a pfislusnicich etnickych minorit. Je
patrné, ze ne kazdy ma pfistup k jadru ritualniho déni. Ti, ktefi se nachazi v centru pozornosti,
maji vetsi reputaci, zatimco outsideti ji postradaji.

Stratifikovanou povahu ritudlti Collins vysvétluje rovnéz prostfednictvim emoci.
Kratkodobé¢ intenzivni, stejné jako i dlouhotrvajici emocionalni stavy jedince mohou byt pfi-
¢inou entusiasmu i pasivity v pribéhu ritudlnich udalosti. Emocni energie, jakou je naptiklad
radost, mize vyustit v iniciativu v ramci socidlni interakce. Naopak smutek povede jedince
ke stazeni a mlize zpUsobit pasivitu a interak¢ni unavu. Velkd mira emocniho vtazeni produ-
kuje rovnéz moralni sentimenty, které zahrnuji pocity dobra a zla. Jedinec ponoteny do inter-
akéniho ritualu se obvykle povazuje za spravného ¢lena spolecenstvi. Své Ciny chape jako
spravedlivé a je sebevédomy. Zaroven mize ty, ktefi nejsou skupiné stejné oddani jako on
sam, odsuzovat za naruseni ritualnich situaci, oznaCovat je za heretiky a volat po jejich spra-
vedlivém potrestani. Pro jedny je skupinova solidarita zdrojem pychy, pro druhé piedstavuje
nepiijemné pocity studu.

Sila Collinsova modelu tkvi v propojeni mikro-interakéni analyzy s teorii konfliktu —
Ucastnici interakce jsou pro né€j vzdy nerovni z hlediska miry materidlnich a symbolickych
zdrojt a donucovacich prostiedkt, s nimiz do situace vstupuji. Ti, ktefi témito zdroji dispo-
nuji ve vetsi mife, budou s vétsi pravdépodobnosti ustavovateli fadu, zatimco ti druzi budou
tento fad piijimat. Ve Skolni tfid¢ tak lze identifikovat ritudlni vitéze a porazené (Foley
1991). Vitézi budou v interpretaci téchto autorti pravdépodobné ti, ktefi pfisli do situace
»lépe vybaveni®. Kromé emocni energie je pro Collinse zakladni stratifikacni osou kulturni
kapital.
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V souladu se zaméfenim Collinsovy teorie interak¢nich rituald je mozné analyzovat
povahu vztahovych siti, tj. interakeni ritualni fetézce jednotlivych déti, a sledovat, na jakém
ritudlnim zaklad¢ ziskavaji popularitu ve tfidnich vztazich a jak se naopak vyrovnavaji
s pozici tfidnich outsidert.

Pfechodové ritudly ve $kolnich lavicich: od ritudlu k ritualizacim

V dalsi ¢asti budu vénovat pozornost tém prispévkim ke studiu ritudlt, v nichz je jejich
zkoumani zasazeno explicitné do Skolniho prostiedi. Spoleénym jmenovatelem je tu diraz
na prechodovou povahu rituali a v porovnani s mikro-interakcionismem Ervinga Goffmana
rativnich pocini na tomto poli je dlouhodoba etnografickd studie (Berlin Study) zamétena
na roli ritualdi v rznych oblastech zivota teenagert (Skola, média, rodina), pficemz ritual je
tu vymezen jako ,,opakujici se interaktivni vzorec chovani, ktery vytvafri, potvrzuje a trans-
formuje hranice, struktury, hodnoty a normy skupiny nebo komunity* (Wulf 2010: 13-14).
V jeho pribéhu tedy mtze dochazet bud’ k potvrzeni hodnot, norem a praktik usazenych
v zivot¢ skupiny, nebo naopak k jejich proménam. Tyto interakéni vzorce jsou charakteris-
tické fyzickym vyjadfenim, stylizovanymi gesty a ur¢itym scénickym uspotfadanim (Gohlich
a Wagner-Willi 2010: 39).

Studie z kazdodennosti $kolniho Zivota se zaméfuje na analyzu ritualné prechodovych
fazi, zejména na prechody z zakovské role do role kamaradské a prechody mezi riznymi pro-
Vyzkumniky zajimd, jak pfispivaji tyto tranzicni ritudly ke skupinové kohezi (Gohlich
a Wagner-Willi 2010). Ustfednim objektem zajmu je zde liminalita, vtélena do tzv. rituald
pomezi. Podobné jako v klasickém pojeti u Victora Turnera i u némeckych vyzkumnikt se
objevuje diraz na liminalni transgrese'® neboli piechody jedince z jedné socialni skupiny
do druhé ¢i z jednoho socialniho stavu do jiného. ,,Béhem liminalniho obdobi jsou vlast-
nosti subjektu ritualu nejasné. Prochazi kulturni oblasti, ktera nema zadné atributy minu-
1ého ani nadchazejiciho stavu (Turner 2004: 96). Liminalni bytosti jako by vypadavaly ze
sit¢ klasifikaci, které za normalnich okolnosti uréuji postaveni jedince v kulturnim prostoru,
nejsou jesté ani tady, ale uz ani tam. Pfi téchto pfilezitostech dochézi k hravému vyzyvani,
proméné a dramatizaci symbolickych vyznami spojenych se statusy ¢i rolemi zakt (Gohlich
a Wagner-Willi 2001). V pfipad¢ interakci ve Skolnim prostiedi autofi mluvi spise o ritualiza-
cich nez ritualech, aby zdaraznili, Ze jejich symbolicky vyznam je u aktér zpravidla neuve-
domovany, skryty. Kasc¢ak (2006, 2007, 2010) chape ritualizace jako symbolicky redukované
formy rituald, které postradaji exkluzivitu ,,velkych® ritudlti a jsou charakteristické repetitivi-
tou a formalizovanosti.

13 Liminalita otevird moznost ziskdni novych vhledd, produkovani novych kulturnich forem a hod-
not (Turner 1982). V tradi¢nich spole¢nostech byly podle Turnera liminalni fenomény kolektivni
a celospolecenské, zatimco moderni liminoidni fenomény se vyskytuji v marginalnich spolecen-
skych oblastech, zpravidla mimo hlavni politické a ekonomické procesy. Maji povahu zanra vol-
ného Casu, jakymi mize byt divadlo, sport, uméni apod.
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V berlinské studii si vyzkumnici v§imaji pfedev$im hrani¢nich oblasti — prechodl
z hodiny na pfestavku a naopak, z prostoru tfidy na chodbu stejn¢ jako prfechodti mezi dét-
stvim a teenagerstvim nebo etnickym némectvim a migrantskou identitou. Registruji drama-
tické kompozice téchto prechodt, gest a pomiicek, kterych aktéfi vyuzivaji. Identifikuji urcité
oblasti ptedstaveni (performance areas), v nichz k ritualnimu jednani dochazi Castéji nez jinde
(prostor pied tabuli, vstupni dvefe do tfidy, chodby). Pfechody z relativné vysoce struktu-
pfinasi moznosti navazovani novych vztahl ¢i narusovani teritorialnich hranic. Vyzkumnici
zachycuji silu gest symbolizujicich rezistenci riznych déti k dominantni struktufe Skolniho
spoleCenstvi a performance subkulturni ¢i vrstevnické struktury. Jsou zde naznaéeny zptisoby
skupinového odliSovani a zakovské strategie narusovani Skolniho volani k poradku ptitomné
v etnicky rtiznorodém Skolnim kolektivu. Rezistence namifena proti Skolni kultuie poukazuje
na vyznam moci, protoze skolni ritudly i ritualizace mohou piedstavovat nastroje socialni kon-
troly. Pfechodové ritualni faze umoznuji zachytit, kde si dany zak vzhledem ke skolni komu-
nité stoji. Vytycuji se zde socialni hranice podle riznych kategorii, jakymi jsou vek, prislusnost
ke konkrétni tfidé nebo etnicita. Jedinci se usazuji na riizné pozice osy dominance/submisivity.
Odlisnosti se zde piehravaji a mnohdy i dramatizuji (Gohlich a Wagner-Willi 2010).

Kolem turnerovského pohybu mezi strukturou a antistrukturou i kolem vpisovani
socialniho tadu do fyzickych tél z masa a kosti (enfleshment) osciluje etnograficka studie
Petera McLarena (1999) Schooling as a Ritual Performace: Toward a Political Economy of
Educational Symbols and Gestures. McLaren si v§ima tenze mezi dvéma Skolnimi interak¢-
nimi vzorci, mezi studentskym stavem (student state), reprezentujicim $kolni strukturu, a sta-
vem pouliénim (streetcorner state), odkazujicim k antistruktufe.'* Ritudly zaméfené na udrZeni
statusu zéka jsou ohrozovany ritudly rezistence, kterymi pronikaji do Skolniho prostoru kul-
turni kody, symboly a identity z mimo-skolniho prostfedi. Zejména liminalni pfechody mezi
hodinami a ptestavkami, stejné jako cely pribéh prestavek predstavuji prostor pro stimulovani
fantazie, imaginace, hry a spontaneity, kter¢ mohou ustavovat nové kulturni formy a umoz-
novat prichod rezistenci. Ritudly rezistence nesou znaky symbolické inverze, tedy zpochyb-
nuji ustavené kody jednani. Skrze rezistentni jednani, které mize byt podepieno pouzivanim
nelegitimnich symbolll, mize dochazet k vyzyvani skrytého kurikula Skolni kultury a moralni
dimenze rituall instrukce. V performancich charakteristickych pro pouli¢ni stav je pfitomna
etnicka a tfidni kultura, ktera je v pfipadé minoritnich zakd konfrontovana s pozadavky
a naroky dominantni kultury. Zaci se mohou snazit promitnout pouli¢ni stav do vyu¢ovacich
hodin skrze rozmanita rezistentni gesta, naptiklad vznasenim nesplnitelnych pozadavku, bre-
btanim, parodovanim ucitelCinych instrukci, ale taky pouzivanim slangu nebo odkazovanim
k aktivitdm a hram, jejichz symbolickd hodnota roste v prisecicich mezi specifickymi gen-
derovymi a etnickymi identitami. K takovym ¢innostem muze patiit tanec, hudba nebo sport.

Kascak (2007, 2010) zkouma prechodové ritudly v prostfedi matetskych Skol. Teoreticky
se pfitom inspiruje u Turnera a Van Gennepa a ritual vymezuje jako ,,pfechod z jednoho so-
cialniho stavu ¢lovéka do jiného* (Kascak 2007: 313). RozliSuje ptitom ritudly preliminalni,

14 Autor ve své praci analyticky rozliSuje jesté dalsi dva stavy (domaci a posvatny), které ale nejsou
nosné z hlediska zaméfeni tohoto textu.
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s jejichz pomoci jedinec opousti predchozi socidlni stav; ritudly liminalni, které organizuji
obdobi pfechodu mezi minulym a budoucim stavem; a konecné ritualy postliminalni, které
zarucuji pfijeti nového socidlniho stavu. Kascak (2007: 315) zkouma ,reaktivace uz osvo-
jenych socidlnich stava déti, pticemz vychazi k predpokladu, ze déti podobné jako dospéli
musi kazdodenné znovu aktivovat a potvrzovat rizné socialni stavy a role (napiiklad stav
ditéte, zaka, kamarada, syna ¢i dcery). Autor konceptualn¢ vymezuje prechodové mikro-
ritualy, jejichz pribéh je charakteristicky symbolickou redukei (déti ani ucitelé si neuvédo-
muji jejich symbolicky vyznam, jejich smysl a ucel obvykle ptesahuje jejich védomi), nejsou
zdaleka tolik nabité emoéni energii a odehravaji se v béznych prostorech v ramci béznych
komunikacnich situaci (Kasc¢ak 2010). Jako ritual oddéleni (preliminalni faze) identifikuje
napiiklad vyzvy ucitelky k vyhrnuti rukavl, po nichz nasleduje organizovany rytmizovany
prechod do koupelny a nésledné umyvani rukou, které uz autor povazuje za ritudl pomezi
(liminalni faze). Ritualem slouceni (postliminalni faze) mize byt prostorova lokalizace ditéte
(usazeni na lavicku) ¢i diskurzivni i nediskurzivni ptikazy vyzyvajici déti k tichu a ocekavani
nové nadchazejici aktivity. Prechody mezi jednotlivymi fazemi jsou provazeny rytmizova-
nymi slozkami s jejich télesnymi i slovnimi projevy (Kasc¢ak 2010).

Vyzkumy ritualti ve Skolnim prostfedi nds orientuji ke studiu ritualizaci zapusténych
do béhu kazdodenniho zivota Skol. Namisto pompéznich ritualti a kulturnich predstaveni,
které maji ambici znovupotvrdit celospoleCensky symbolicky fad, se muizeme zaméfit
na nepatrnéjs$i, mén¢ emocn¢ nabité a symbolicky redukované interaktivni vzorce a formy
jednani, které se Casto odehravaji na ¢asovych a prostorovych prazich (mezi hodinou a pie-
stavkou, u dvefi odd€lujicich prostor chodby od prostoru tfidy). Prispévky predstavenych
autorti a autorek se vyznacuji nejen dirazem na kazdodennost, ale zaroven reflektovanim
socialni kontroly, kterou ritudly a ritualizace mohou vykondvat. Mohou tak slouzit jako
spojovaci most mezi interakcionismem, ktery byva pranyfovan za nedostatecnou pozornost
vénovanou moci v socialnich vztazich (Kemper 2011), a snahou o komplexni analyzu rituala
ve Skole, kterd neopomiji jejich mocenskou dimenzi. Pfitom se vétSina piedstavenych studii
neomezuje jen na analyzu socialni kontroly v ramci instituciondlnich ritualizaci v asymetric-
ritualtl ve vzdélavani (Bourdieu 1992; Bernstein 1975). Predstaveni autofi si v§imaji rovnéz
ritualt v teenagerské kultute a prestavkovych aliancich.

Analyza mocenské dimenze ritualizovaného jednani otevira dalsi otazku, pro jejiz
disledné zodpoveézeni neni v tomto textu dostatecny prostor. Osciluji Skolni ritualy mezi kon-
fliktem a integraci (Werler a Wulf 2006), prevazuje jejich konformiza¢né disciplinacni role
(Kascak 2010) nad funkei transformacni? VSimame-li si roli a funkci rituala ve skolni kultufe,
je vhodné reflektovat dédictvi jak Durkheimova funkcionalné orientovaného zajmu o moralni
znovuobnovovani komunity skrze ritudlni udalosti, tak Turnerovo procesualné ladéné pojeti
prechodovych ritudli jako liminalnich prostorti otevirajicich moznost pro redefinici a pro-
meény existujicich symbolickych a socialnich hranic. Ritudly tak na strané jedné umoznuji
reprodukei socialnich nerovnosti a hierarchii, ¢imz stabilizuji mocenské vztahy ve spolec-
nosti, na strané druhé v§ak produkuji konflikty a zmény ve struktuie spolecenstvi.

Podprahovost a ,tichost* kazdodennich ritualt neni znamkou jejich mensiho vyznamu
¢i omezenéjsiho socidlniho dopadu. Quantz, O’Connor a Magolda (2011) pfipisuji prave
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a zejména kazdodennim ritudlim zasadni podil na vytvareni komunity a pocitti sounalezitosti,
na plnéni koordinujici, socializujici a symbolické funkce. V kazdodennich ritualech zkratka
nenajdeme durkheimovské totemy ani collinsovské super-star, a proto ani mira emocional-
niho vtazeni zGicastnénych nemutize byt srovnatelnd. I u Goffmana, jehoz pojeti interakénich
ritualtt miizeme chéapat jako rozsifeni Durkheimovy analyzy ritual na kazdodenni interakce'
(Hausmann, Jonason a Summrs-Effler 2011), je symbolicky rozmér ritualti ¢asto neuvédo-
movany. Jinymi slovy, to, co je béhem ritualu pfenaseno, neni zexplicitnéno ¢i reflektovano
(Warnick 2009). Vyzkum zaméteny na ritualizace nas vede ke snaze kategorizovat urcité jed-
nani jako ptiklad ritualu, nebo jej z této kategorie v opaéném piipadé vyfadit. Smyslem ana-
lyzy interakénich ritualt je spisSe umistit dané jednani na kontinuum ritudlniho a neritualniho
(Quantz, O’Connor a Magolda 2011).

Vsific analytickému ramci interakénich ritudalu a ritualizaci

V nasledujici ¢asti budu integrovat predstavené pristupy a konceptualizace interakénich ritu-
alt ve skolni tfidé, abych predestrela interpretacni a analyticky ramec, jehoz prostfednictvim
je mozné Skolni mikro-ritudly studovat. Predpokladam, ze k interakénim ritualim dochazi
v situaci, kdy dva a vice jedincu, ktefi jsou fyzicky spolu-pfitomni, vstupuji do urcité situ-
ace, ktera se zpravidla opakuje a v niz sdileji zaméfeni pozornosti (naptiklad divaji se
na $kolni tabuli nebo oba dva vyrusuji), pfi¢emz v této situaci je projevovan respekt nebo
despekt ve vztahu k uréitému objektu zajmu ¢i symbolu. Pfitom jsou produkovany pozitivni
nebo negativni emoce a pocity prislusnosti ke Skolnimu ¢i tfidnimu spolecenstvi nebo vrs-
tevnické skupiné ¢i dyade, nebo naopak pocity vylouceni z téchto pfedstavovanych komunit
(Goffman 1967; Collins 2004). Ritualizace'® potom chapu jako ustalené interaktivni vzorce,
které mohou probihat i bez jasné vymezeného odd¢leni roli ,,herce a ,,divaka* a které sym-
bolicky ptesahuji aktualni situa¢ni vyznamy tim, ze stvrzuji nebo naopak narusuji urcité
identity.

V tomto pojeti ritualu je obsazena jeho prostorova, télesnd, emocionalni, konverzaéni
i moralni dimenze. Skrze tato kritéria chci sledovat interakéni ritualy v desegregované tiide,
kde jsou integrovani romsti zaci. Kladu si pfitom otazku po vlivu etnicity na povahu interak¢-
nich ritualt v dané tfidé. VSimam si toho, jestli se projevuji odlisnosti v interakénich fadech
mezi majoritou a minoritou, a to napiiklad v konverzacnich preferencich nebo ve zpisobech
projevovani respektu a mravi. Pracuji s pfedpokladem, Ze ptipadné odliSnosti v kulturné

15 Ze se toto rozsifeni neobeslo bez teoretickych i analytickych nejasnosti, ukazuje Kemper (2011),
ktery predklada systematickou kritiku teorie rituali u Durkheima, Goffmana i Collinse.

16V nekterych zdrojich (srov. Kas¢ak 2006; McLaren 1999) je ritualizace vymezena jako opakované,
formalizované a stereotypizované jednani, které je zcela zbaveno symbolickych vrstev. V takovém
ptipadé ji jen tézko odlisime od rutiny a metafora ritudlu se tu rdzem vyprazdnuje. Za nedilnou
soucast ritualizovaného jednani proto povazuji jeho symbolickou dimenzi, ktera se manifestuje
ve zptisobech performance rtiznych identit a hodnot, z nichz vychazeji. Predpokladam s Goftma-
nem, ze ve zdanlivé vyprazdnénych gestech je mozné rozpoznat respekt, ktery je jadrem interakc-
nich rituald.
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formovanych interakénich stylech (Rawls 2000) mohou byt nivelizovany prostfednictvim
kulturné dominantniho asimila¢niho tlaku nebo mohou pfetrvavat a produkovat napéti, rizné
formy rezistence a stigmata. Goffman (1967) poukazuje na vyssi riziko ritudlnich znesvéceni
pfi meziskupinovych kontaktech, protoze rtizné spolecnosti a subkultury mohou spojovat
urcité ceremonialni vyznamy (napf. to, co znamena soukromi) s riznym jednanim.

Prostorova dimenze interakénich rituald odkazuje k existenci prostorit ve skolni tfid¢,
které jsou nachylnéjsi k ritualnim udalostem — bud’ proto, ze jsou zde aktéti vedeni k opaku-
jicim se ritualizovanym sekvencim jednani (naptiklad zkouseni pted tabuli), nebo proto, ze se
v nich odehravaji piechody z jedné socialni pozice do druhé (zak versus vrstevnik) (Gohlich
a Wagner-Willi 2010). Déni v téchto mistech je mozné sledovat se zaméfenim na pifitomna
gesta a vyrazové vybaveni aktérli, emocni naladu a jeji promény a na vysledné¢ produko-
vanou solidaritu, respektive viditelné moralni emoce a dojmy. Emoce je dale mozné iden-
tifikovat v mife sladéni a rytmizace interakcnich partnerti ¢i ve formé projevovani radosti,
smichu, stejn¢ jako odporu a nesnesitelnosti. V souladu s Collinsem (2004) povazuji miru
interak¢ni iniciativy a entusiasmu na strané jedné, stejné jako pasivity a nechuti na strané
druhé za vyznamny indikator emocionalni energie aktéra. Sociometricka vztahova sit’ mize
pomoci zachytit stratifikaci zaka z hlediska jejich iniciativy a popularity v interakénich ritu-
alech — napriklad z hlediska miry jejich oblibenosti, miry, v niz se stavaji objekty pozitivnich
i negativnich pomluv apod.

Analyzu estetickych a emoc¢nich stranek interakci je mozné doplnit analyzou mluve-
ného — tedy toho, co a jak bylo feceno. Podstatné jsou ritualizované aspekty teci, napiiklad
vstupy do konverzaci a jejich opousténi, intenzita vytek, karani ¢i pochval. V konverzacich
je taky pozorovatelna rytmika, plynulost, zvraty, ton hlasu, rychlost, pfitomnost pauz, neoce-
kavané zvuky, pohledy apod. (Goffman 1982). Zachyceni spontannich konverzaci v pribéhu
prestavek ¢i promluv zahalenych do Sepotu béhem vyucovacich hodin je vSak nelehky tkol.
S vtiravou pfitomnosti vyzkumnika ¢i vyzkumnice hrozi riziko vymizeni spontaneity ¢i pocit
ztraty soukromi chranéného praveé onim Sepotem. Analyza ritualizaci na konverzacni Grovni
je metodologicky schidnéjsi ve vice kontrolovatelnych situacich, naptiklad v prubéhu skupi-
novych diskusi.

Dulezitym aspektem analyzy vidéného a slySené¢ho jsou zplsoby (ne)projevovani
respektu. Zatimco chvala ¢i karani jsou jeho explicitnim jazykovym vyjadienim, v interak-
cich je mozné dale zaznamenat ritudly vyhybani se (uritym tématiim, udrzovani fyzického
odstupu apod.), symbolické naznaky vlastniho sebepojeti (prezentadni ritualy), ritualy mravi
apod. S interakénim vyznamem respektu tzce souvisi naruSeni ritualniho charakteru situa-
ci,'” tzv. ceremonialni znesvéceni, jakym je posmivani se, rizné druhy hravych znesvécenti,
napiiklad potycky mezi spoluzaky nebo posmivani se uciteli ¢i ucitelce za jejich zady. V této

17 Poznatky o naruSovani a znovuobnovovani ritualni rovnovahy jsou zakotveny v Goffmanove
(1991) vyzkumu zivota pacientii v psychiatrické lécebné, kteti jsou oznaceni za mentalné nemocné,
protoze porusuji reciprocitu ritudlni slusnosti. Své poznatky o zivot¢ v podminkach totalni instituce
autor dal rozsifuje ve své studii o stigmatu, v niz se jako totalni jevi cela spolecnost. Ta je totiz
zakladem pro univerzalni hodnotovy systém, ktery podle stigmatizujicich atributi odjima status
plnohodnotnych lidskych bytosti ur¢itym kategoriim jedincti (Lemert a Branaman 1997).
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souvislosti je zajimavé se ptat, jak se déti vyrovnavaji se situacemi, v nichz hrozi naruseni
interak¢ni rovnovahy. Jakym zptisobem se vypotadavaji s jedinci, ktefi mozna praveé i kvuli
neschopnosti dostat narokim ritualni slusnosti stoji na okraji tfidni komunity?

Predstavené aspekty Skolnich interakcnich ritualti je mozné zkoumat v nékolika rovi-
nach. Nejprve je mozné podrobit drobnohledu $kolni tfidu jako celek. Stejn¢ tak ale lze
ritualitu interakci ve Skolnim kolektivu nahlizet v ramci kolektivu zaku, ktery se bude $té-
pit na urcité skupiny podobné ,,naladénych* soukmenovct a soukmenovkyn. Ve tiidé jsou
pritomné paralelni interakéni dynamiky, v jejichz ramci je mozné analyzovat ritualni pravi-
dla chovani — relativné pevné stanovenou dynamiku celé tfidni komunity (kde jsou vyznam-
nymi aktéry vyucujici) a dynamiku dil¢ich skupinek zakd a dyad, ktera se projevuje jak
béhem vyuky, tak zejména v Case pirestavek, volnych hodin, obédovych pauz apod. Piestavky
a hodiny ,,vychov* (hudebni, vytvarnd, télesnd) ohrozuji striktné diferencovany prostor
vyucovacich hodin, v nichz jsou Zaci jasn¢ lokalizovani. Jsou proto vyzkumnicky nejvdéc-
néjsi pii soustfedéni se na instituciondlné nediferencované shluky tél (Foucault 2000), spo-
jenectvi mezi zaky. Tteti analytickou osou je dynamika slavnostnich udalosti, v jejichz pra-
béhu se tfidni spolecenstvi prezentuje pred dalSimi tfidami, vedenim Skoly ¢i rodi¢ovskou
vefejnosti. Jsou to symbolicky intenzivni udalosti, které se vymanuji z rytmu vSednich dni.
Komplexita pfedstaveného ramce orientuje badatele k podnétnym oblastem studia rituald
v etnicky ruznorodé ttidé.'

Na pomezi: ritualizace mezi hodinou a prestavkou

Ritualizované chovéani vypovidd mnohé o mife identifikace zaka ¢i zacky se Skolou jako
instituci a na ni zalozeném piindlezeni. Pfechody z hodiny na piestavku jakozto pomy-
sIné liminalni prostory, v nichz je jedinec tazen mezi pozadavky Skolni struktury, vyjadiené
ve stavu byti zdkem, a antistruktury, vyjadiené v byti kamaradem ¢i vrstevnikem (Turner
2004; McLaren 1999), zesiluji a zviditeliiuji pfitomné formy identit. Stretavaji se tu institu-
cionalni pozadavky skoly s pozadavky kladenymi v ramci teenagerské' kultury. V télesnych
projevech se miize manifestovat piijeti ¢i odmitnuti institucionalné definované role zaka ¢i
zacky a mira symbolického plisobeni ¢asovych i materialnich prahd. Ritualizace ve skolni

18 Do tohoto textu nezahrnuji diskusi nad metodologickymi specifiky a obtizemi, které sledovani jed-
notlivych dimenzi interakénich ritudlt mize pfinaset. Stejné tak opomijim diskusi etickych dilemat
a otazek, které pfi etnografickém studiu ritudlti vyvstavaji. Svému statusu etnografické vyzkumnice
ve skolnim poli, jejiz sebepojeti se blizi Turnerove liminalni bytosti, se budu vénovat v jiném textu.

19 Snazim se zde vyvarovat ptivlastku ,,détsky*, protoze ten ma ve Skolnim kontextu mocensky asy-
metricky naboj. U¢€itelé mohou pouzivat oznaceni ,,déti“ k diskurzivnimu zasazeni zaka do pozic
téch slabsich, zavislych, nevédoucich. Sedma, osma a devata tfida zakladni Skoly predstavuji
liminalni oblast v pfevazujicim kategorizovani normalizovaného vyvoje jedince. Je to totiz tekuté
obdobi dospivani, v némz neni zcela jasné, kdo je jeste dit¢ a kdo uz dospél do stadia adolescence
¢i teenagerstvi. Kulturu zakt odmitam oznacovat za détskou, protoze takové oznaceni neladi se
sebepojetim zaku, ktefi se v reakci na silnou vékovou hierarchii ve skole neciti byt détmi (viz ado-
lescentni interakéni ritualy u Rampton 2002).
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tfidé v sob& obsahuji momenty ne/projevovani respektu vici instituci Skoly, pfitom je ale
tento symbolicky rozmér jednani aktéry neuvédomovany, a tvofi tak jeho latentni vrstvu.

Co se dgje bezprostiedné po zazvonéni, které oddéluje prostor vyucovaci hodiny
od prostoru prestavky? Eri¢ino setrvani v sedu v lavici a trpélivé opisovani obsahll z tabule
i po zazvonéni, které jsem vykreslila v ivodnim tryvku z mych terénnich poznamek, svédci
o0 jeji snaze dokonéit v hodiné zapocaty tkol. Jeji vstup do prestavky je rozpacity, na roz-
dil od néekterych jinych zaka ale v jejim pifipad€ liminalita nevede ke kazensky nevhodnému
chovani, nenese stopy anomie, nekontrolovatelnych vybucht fyzické a anti-socidlni energie
(Kas¢ak 2010). Zatimco ostatni po sobé hazi v§echny mozné predméty véetné téch, které jsou
primarné uréeny ke $kolni praci, ¢imz vyjadiuji jistou formu distance vici svym zakovskym
rolim, Erika pfistupuje opatrn€ k hloucku holek, které cekaji pfed dvefmi ucebny vytvarné
vychovy a hluéné se sméji. Po vstupu do tiidy jde rychle na své misto, jakoby ji vyhovovalo
jasné umisténi ve fyzickém prostoru tiidy. Pfechod do hodiny vytvarné vychovy ji necini
na rozdil od vétSiny ostatnich zakt ve tfidé problém. Pfitom prave vytvarna vychova je z hle-
diska potencidlné konfliktnich roli zacky a kamaradky nejvice ambivalentni, protoze dava
hodné prostoru k hlu¢nému sebeprojevovani, hie, nepredvidatelnému hemzeni tél. Eri¢ina sou-
stfedénost na praci, ktera koresponduje s hlavnim poselstvim skoly, ptetrvava az do nasledujici
prestavky, kdy opét s vytrvalou peélivosti umyva lavici, kterou mohla uspinit béhem kresleni
vodovymi barvami. Navlhéenym hadiikem lavici tie tak dlouho, az si je jista zafizenym potad-
kem, zatimco ostatni uZ b&Zi na dalsi hodinu o patro niz. Cistota lavice je vyrazem respektu
ke skolni funkci této pomucky. Kresleni po lavici je naopak jejim symbolickym pospinovanim,
vymezenim se vici jejimu pracovnimu ucelu. Co brani Erice v tom, aby umensila svou loajalitu
vuci zakovské identité a stala se soucasti vSech prestavkovych mikrorituald, jako jsou hazeni
si Skolnimi pomickami, kolektivni jezeni smazenych chipst, posildni psani¢ek ¢i vymezo-
vani se vici Jirkovi, ktery je obétnim berankem tfidniho kolektivu, navic stvrzenym oficidlni
psychologickou diagnézou? Viditelna je jeji spfiznénost s jinou romskou divkou Vanesou,
v jejiz blizkosti se Erika drzi v pribéhu vétSiny prestavek a s niz chodi velmi casto na zachod.
V den, kdy jsem zaznamenala jeji upénlivé setrvavani v roli zacky, ale Vanesa chybéla.

Jak bylo zminéno vyse, soucasti interak¢nich ritualti je performovani respektu. Eri¢iny
prechody mezi pfestavkami a hodinou chapu jako ritualizované chovani proto, ze ackoliv per-
formativni rozmér tohoto jednani neni zcela ztetelny (kdo je zde publikem? vsichni jeji spolu-
zéci a spoluzacky aktualné pritomni?), jedna se o interaktivni vzorce jednani, které signalizuji
ostatnim Eriéin respekt projevovany k pozadavkim skoly. Tento samoziejmy respekt kontras-
tuje s apatii, s niz Erika vstupuje do piestavek. Béhem prestavkovych mikro-rituali se objevuji
jisté formy hravého znesvécovani interakéniho fadu (kamaradské poStuchovani, strefovani se
do nékoho papirovou kouli, mlaceni se pravitkem), které tvoii dtlezitou soucast performance
vztahové naklonnosti. Jde tedy o goffmanovsky respekt, ktery zde ale nabyva jisté inverzni
povahy. Zaci si projevuiji respekt naptiklad tim, Ze do sebe kopnou. I pies Goffmanovo (1967:
87) presvédcenti, ze ,,déti jsou méne ceremonialni plemeno* v porovnani s dospélymi jedinci,
jsem pozorovala fadu ritualizaci ve vzajemnych vztazich mezi zaky v casech prestavek. Jejich
spontannost odkazujici ke znakim turnerovské liminality (Turner 1982) (dynamické piebi-
hani od skupinky ke skupince, ochutnavky zakazaného ovoce v podobé zakouseni mocen-
ské nadrazenosti nad mlad$imi zaky na zachodech) se prelivala ve stabilizujici pravidelnost
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a opakujici se rytmus interakcnich vzorct, které umist'uji jedince do urcité vztahové pozice.
Erika ale stoji relativné mimo tyto rytmy a malokdy se sméje spole¢né s ostatnimi. Jeji spo-
jenectvi s romskou divkou Vanesou jsem chépala jako ochranu pied netispésnou participaci
na prestavkovém déni, stejné jako ochranu pfed hrozbou samoty. Romské divky si vytvarely
svij vlastni rytmus, své vlastni ritualizované vzorce. O néco malo komunikativnéj$i Vanesa
navic mohla pro Eriku pfedstavovat most k tu a tam nevyhnutelnému spojeni s riznymi
aktéry ve Skolnim prostoru — at’ uz se spoluzaky a spoluzackami nebo tieba se mnou. Byla
to pravé Vanesa, ktera pisobila jako o néco starsi a ktera skrze praci na svém vzhledu mohla
pracovat i na své lepsi pozici v tfidnim kolektivu (Jarkovska 2013). Vanesa byla hezka divka,
precizné oble¢ena do tilek vyraznych pastelovych barev, vzdy pékné ucesana. Vedle toho se
Eri¢iny télesné pohyby, obleceni i oblicejova mimika podfizovaly diktatu poslusnosti, jehoz
soucasti je strach a respekt ke vSem nafizenim a vSemu starSimu. Erika se citila 1épe, kdyz
performovala dité spiS nez sebevédomou divku (vice k distinkci nevyspélé dité / vyspivajici
teenager viz poznamka 19). Jako by dostatecné neovladala management dojmu, potfebny pro
prepinani mezi riznymi rolemi ve vztahu k rdznym publikim (spoluzaci, ucitelé, vyzkum-
nice, kamaradka Vanesa). Zustavala za vSech okolnosti stejna: ticha a poslusna. Ostychavost
az uzkost, které byly patrné v jeji interakéni pasivité, jsem dilem pficitala Eri¢iné diskva-
lifikujici etnicite, jez ji stavéla mimo ohniska intenzivniho socidlniho déni. To se odrazelo
rovnéz v jeji fyzické lokalizaci v prostoru tiidy v piedposledni lavici v fadé u dvefi. Prave
na tohle misto oko pedagozky dohlédne jen stézi, proto mize byt vyhrazeno pro ty poslusné,
kterym neni tfeba vénovat tolik pozornosti. Nekonfliktni pasivita ji chranila pfed interaké-
nimi hrozbami, napiiklad v podobé puklin v ritualizovanych vztazich. Zaroven ji ale bloko-
vala a snad i pfispivala k utvafeni vztahu ke Skole jako mistu nepfijemnému k zivotu. Ml¢eni
bylo jejim ochrannym valem, ktery se prolomil jenom s Vanesou na zachodé, kde se citila
ve veétsim bezpeci. Pfebéhnuti ze tfidy na zachod bylo jedinou chvili, kdy jsem zaznamenala
zménu emoc¢né-labilniho vyrazu EriCiny tvaie, kdy jsem zaznamenala stopy vzruseni a napéti.
Zachod ale pro divky nepfedstavuje absolutni soukromi.

Vanesa méla potfebu mi vysvétlit jeden incident na zachod¢, kdy divky ze sedmé tridy
branily jit na zachod divkam mladsim. Rozruch kolem udalosti, do niz vstoupily dv¢ ucitelky
z prvniho stupné na obranu svych zacek, mé vylakal na chodbu. Vanesa mi vysvétlovala, ze
ony dvé s Erikou ,,to ned¢laly*, tedy Ze se nesnazily vyhnat mladsi divky pry¢, a zaroven se
tak snazily zistat poslusné v o¢ich dosp¢€lé autority. Musely jen piihlizet? Udalost jsem inter-
pretovala jako pfiklad ilustrujici nedostate¢né silnou pozici téchto dvou divek ve tfidnim spo-
leCenstvi, protoze nemohly uplatnit svou moc v trestajicich ritualech vii¢i mladsim divkam
z prvniho stupné, které nerespektovaly nepsany zékaz vstupu do prostoru vyhrazené¢ho nejen
k fyzickému vylucovani, ale rovnéz ke shromazd’ovani a povidani star$ich divek.?’ Zachod je
prostor, ktery uniké disciplina¢nimu tlaku a ktery jako takovy miize pfedstavovat tilevu nebo

20 Analogicky se bezmoc romskych divek projevovala v neucasti na ritudlech zaméfenych na sym-
bolické trestani tfidniho ,,vyvrhela® Jirky, ktery vyrazné atakoval meze ceremonialni slusnosti
ve vztazich k zaktim i u¢iteliim. Jirkovo hlasité brkani, kaslani, lehani na lavici a agresivni chovani
(obrana) vici klukim legitimizovalo usmérnovani jeho chovani ze strany vétSiny zaka ve tiide.
Projevovalo se korigovanim typu ,Jirko, neptej se zase, nikoho to nezajima®, ,,drz hubu® nebo
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prostor pro rezistence (zaci 9. tfidy opakované ucpavali odtok v umyvadle a zptsobovali
1999), uvoliujicim mimo jiné i prostor pro etnicka spojenectvi, oprostény od regulace nava-
zovani kontaktli Skolnimi predpisy. Ackoliv se na zachod o piestavce odebiraly ve skupinkach
ruzného slozeni i divky majoritni, ¢asté mizeni romskych divek z frontstage (ptestavkového)
dejiste tiidni ucebny pfipominalo absenci Romu ve frontstage majoritnich vefejnych instituci
a jejich exkluzi do symbolicky necistych backstage barakt, ulic a lokalit.

Pozici Eriky a Vanesy ve skolni tfidé nelze pfipsat na vrub vyluéné efektiim etnicity.
Je tieba rovnéz zohlednit vliv genderu, protoze interakéni ritualy v teenagerskych kulturach
jsou vyrazné genderované (Wagner-Willi [2005] ilustruje na nékterych situacich silnéjsi vliv
genderu nez etnicity v ritualizovanych vztazich mezi zéky). Divky z minoritnich skupin jsou
vystaveny zvySenému riziku exkluze, protoze nerovnosti produkované riznymi socidlnimi
kategoriemi se nasobi a vzajemné posiluji (Gillborn 1990).2! Youdell (2003) ukazala, Ze afro-
americké divky v ghettoizované Skole se daleko Castéji prizptisobily pozadavkiim Skoly nez
jejich chlapecti vrstevnici. Grant (1984) apelovala na mensi pozornost, kterou afroamerickym
divkam v americkych Skolach vénovali ucitelé, i na nizsi sebevédomi téchto divek v porov-
nani s afroamerickymi chlapci.

Ma pozorovani obnazuji trhliny v generalizujicim pedagogickém diskurzu o problémo-
vych romskych détech. Namisto romskych déti naruSujicich interakéni fady, bez potiebnych
kompetenci k projevovani respektu vici ucitelim, jsem vidéla dveé az piilis poslusné romské
divky. Teoretické abstrakce o situované a proménlivé etnicité zacaly nabyvat svého empiric-
kého zakladu v kazdodennich zivotech zaku zakladni Skoly. V 8. tfidé jsem pozorovala situ-
acné intenzivni performance rezistentni maskulinni identity skupinky romskych chlapct, ktefi
tak obsazovali pozici blize druhému p6lu kontinua definovaného konformitou/rezistenci. Byli
to tito chlapci, kteti se v daleko vétsi mife snazili prosadit kulturni kédy vtélené do jejich
street corner etnickych identit do rdmce vyucovacich hodin. Wagner-Willi (2010) analogicky
ukazuje, jak chlapci tureckého ptivodu v némeckych tiidach vyuzivali obéasného zmatku
v zacatcich vyucovacich hodin k setrvani ve svych prestavkovych aktivitach.

Zaver
Cilem tohoto ¢lanku bylo piedstavit perspektivu interakénich ritualti v sociologii vzdélavani,
jeji konceptualni a teoreticka vychodiska a analytické moznosti, které nabizi. Zaméfovala

vysypavanim obsahu jeho lavice na zem. Na téchto formach trestu ale neparticipovali nékteti zaci,
véetné romskych divek Vanesy a Eriky.

21 Deegan (1996) prosazuje tzv. nesynchronni pfistup k analyze kamaradskych vztahl v etnicky roz-
manitych t¥idach, jehoz soucasti je i problematizovani pfedpokladu, Zze gender, etnicita a socialni
tiida se vzajemné (synchronng) nasobi z hlediska exkluze jedince z tfidniho kolektivu. V tomto
textu vénuji pozornost zaCkam, v jejichz ptipadé k ndsobeni nerovnosti zptisobenych témito kate-
goriemi dochazelo. S ohledem na rozsah textu se nevénuji ,,asynchronnim typtim jednotlivca,
které v 7. tiid¢é reprezentovala romska divka Ema. Ema byla do kamaradskych siti majoritnich
divek relativné dobfe integrovana, a to i piesto, ze svym sportovnim vzhledem a zéjmem o basket-
bal nenapliovala tradi¢ni genderovou roli.

69



SOCIALNI sTUDIA 2/2014

jsem se pritom na piinosy této perspektivy v etnografickém zkoumani desegregované skolni
tiidy, tedy etnicky rtiznorodého tfidniho spolecenstvi tvofené¢ho romskymi i majoritnimi
détmi.

Z bohatého pole studia ritudli jsem vybirala ty prispévky, v nichz je patrny diraz na kaz-
dodennost. Jsou to ale pravé kazdodenni, moderni a sekularni ritualy, které svou implicitni
povahou provokuji fadu teoretickych i metodologickych otazek. Pfednosti koncepci interaké-
nich ritualt a ritualizaci se projevuji zejména v jejich orientaci na dynamiku situaci, interak¢-
nich tada a performovani vztahové vyjednavanych pozic a identit. Tyto klady jsem v textu
demonstrovala na pfispévcich vybranych autord. Goffman piedstavuje moderni ja jako ritu-
aln¢ kiehky objekt, jenz musi byt uctivan prostfednictvim kazdodennich ceremonii a ritualt
respektu a mravii. Collins zdtraziuje roli emoci, které umoznuji v ramci ritudl znovuob-
novovat a ,,dobijet symboly skupinového ¢lenstvi ve stratifikovanych vztahovych sitich.
Vyzkumy ritualizaci ze Skolniho prostredi (napt. Wulf, Kasc¢ak) se zamétuji na jejich piecho-
dové faze, které obnazuji skupinové hranice a miru identifikaci jednotlivych aktérti. Syntéza
téchto pristupt umoziuje nahlizet na interakéni ritualy jako na opakujici se vzorce jednani,
které jsou charakteristické fyzickou spolu-pfitomnosti jednajicich, jejich spole¢nym zaméte-
nim na néjaky objekt (napf. tvar jedince), kterému je ¢i neni projevovan respekt, pricemz jsou
produkovany emoce na bazi moralnich sentimentti. Koncepce ritualizaci pfedpokladaji mensi
miru emo¢niho vtazeni jedince v dané situaci a symbolicky redukovanou povahu daného
jednani. Analyticky ramec studia ritualti zachycuje jejich prostorovou dimenzi, miru emo¢-
niho vtazeni (entusiasmus versus pasivita) véetné jeho télesnych projevi (rytmické sladéni),
konverza¢ni dimenzi, zpiisoby hrani respektu a pfipadné naruSovani interakénich tadi. Tento
ramec predstavuje zménu v zaméfeni pozornosti — namisto jazyka stimuluje etnografii citli-
vou k performativnim strankam jednani a etnografii t¢la.

Pti sledovani interakénich ritudld v tfidnim kolektivu mé zajima, zdali a jak se v nich
projevuje etnicita romskych zakd. V souladu s procesudlnim pojetim etnicity inspirovanym
Goffmanovou teorii ji nechapu jako stabilni kategorii, ale jako situacné vyvolavané pro-
meénlivé predstaveni. Pfitom je tfeba brat zfetel na piekryvajici se, nasobici se i potencialné
kontraditktorni pisobeni dal$ich socidlnich kategorii (zejm. genderu, véku a socialni tfidy).
Mikro-interakcionisticky pfistup ke studiu ritudld mize vhodné dopliovat rozsifené teo-
rie kulturni a socidlni reprodukce, které¢ nahlizi rozdily mezi zaky jako dané mirou, kterou
byli obdafeni riznymi druhy kapitald, tedy jako na konzervované nerovnosti. Perspektiva
interak¢nich ritualt pojima identity aktéra v jejich proménlivosti napfi¢ riznymi situacemi.
Umoznuje nahlédnout, jak zaci v ritualech stabilizuji své konformni identity a role i jak se
rezistentné vuci témto piedepsanym identitam vymezuji, zaujimaji piekvapivé pozice a uza-
viraji ne¢ekané aliance.

Hned v Givodu a nasledné potom v zavéru textu jsem Ctendfe pozvala do svéta jedné
Skolni tfidy ve méste, kde jsou romsti zaci vzdélavani na vSech zékladnich Skolach bézného
typu spoleéné s détmi z majority. Cerpala jsem pfi tom z poznatkil ziskanych béhem mych
etnografickych pozorovani. Zdalo se mi signifikantni sledovat, v jakych prostorovych sou-
fadnicich se piestavkové mikroritualy odehravaji, jaka je jejich intenzita (nejen ta frekvencni,
ale i emoc¢ni, té€lesnd), jaka je jejich povaha z hlediska etnického slozeni a jaké podoby déleni,
stratifikaci a hierarchii produkuji. Hlavni merito textu naleZelo ptedstaveni perspektivy
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interakénich rituald a konstrukce analytického nastroje vhodného ke studiu interakénich ritu-
alu ve skolni etnografii. Kromée toho jsem ctenafi nabidla ochutnavku aplikace tohoto ramce
na vlastnim empirickém materialu. Sledovala jsem pozice romskych divek Eriky a Vanesy.
Jsou to pravé jejich tichost, mlceni a pasivita, které se zvyznamiuji pozorovanim riznych
forem a zplsobu piitomnosti/absence v klicovych interakénich vztahovych vzorcich. Tyto

.....

zenych na schopnosti mluvit a uspé$né se prezentovat. Je to tedy analyza interakénich rituald,
ktera mi pomohla odkryt jemnosti ve zptisobech byti romskou zackou v desegregované skole.
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