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ABSTRACT Despite the long tradition of conversion research in the social sciences and humanities
and the very fact that conversion models and theories are based on the memories and narratives of converts,
autobiographical memory and its role in the process of affiliation has been ignored and converts’ accounts
have been approached naively. Converts’ accounts have been perceived as simple and unbiased reports
of a past affiliation process on which general model or theory can be built. However, based on ongoing
fieldwork research on one Christian congregation, I argue that the conversion testimonies of its members
are not mere reports about past processes; they are part of the performance of a particular group ritual.
Thus, conversion memories are not idiosyncratic isolated units, but rather, as public performances, they
are open to group influence and control. This relatively flexible autobiographical memory and its social
function plays decisive role in the formation of emotional and social bonds among members, as well as
the self-enhancement of each member. Cognitive and social psychological research on autobiographical
memory applied to the affiliation process enables us to embrace new fruitful explanatory avenues of this
traditional topic.
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Uvod
Je Stvrtok vecer. V brnenskom centre jedného krestanského zboru prebicha prave pravidelna
biblicka hodina. Jeden mladik, po ivodnom slove kazatel'a, predstupuje pred publikum, aby
podal svedectvo o svojom obrateni, o tom ako prijal Jezisa Krista za svojho osobného spa-
sitela. V nedelu takto ucinia d’al$i. Potom bude nasledovat’ krst, kedy ich kazatel' ponori
do vodnej nadrze, ¢im sa zavisi akt ich prijatia do zboru. V tomto zbore je verejné rozprava-
nie osobného pribehu nabozenskej konverzie zvykom predchadzajicim samotné pokrstenie.
Rozpravanie osobnych pribehov o tom, ako Boh zasahuje do Zivotov jednotlivcov a ako
ich meni, v§ak nie je len zalezitostou novacikov ¢akajucich na krst, ale tvori neoddelitel'nt
Cast’ pravidelnej praxe ¢lenov skupiny — svedcenia. Svedectva su osobné pribehy chapané
ako dosvedcujuce posobenie Boha v zivote krestana. Obratenie alebo konverzia predstavuje
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1 Tento ¢lanek vznikl v rameci projektu Laboratof pro experimentalni vyzkum nabozenstvi (LEVYNA,
CZ.1.07/2.3.00/20.0048) spolufinancovaného Evropskou unii a statnim rozpo&tem Ceské republiky.
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najdolezitejSie svedectvo. V zbore figuruje konverzia, obratenie ¢i druhé narodenie v sku-
pinovej praxi explicitne, ba ¢o viac, jej osvojenie je nevyhnutnou podmienkou clenstva.
Neosvojenim si konverzného pribehu a jeho nevyznanim pred ostatnymi jedinec jednodu-
cho nesplita podmienku &lenstva v skupine. Konverzny pribeh je identifikdtorom prislusnosti
ku skupine. A je rovnako doélezitym vyznanim viery ako verejna modlitba ¢i chvaly piesiiami.
Paradoxne pribeh o obrateni si musia osvojit’ a davat’ najavo i potomkovia dlhoro¢nych ¢lenov
¢i veducich predstavitel'ov zboru. Teda jedinci, ktori do skupiny nekonvertovali v priebehu
zivota, ale sa do nej narodili. I oni maju svoj pribeh o obrateni, konverzii.

Klacovym aspektom verejne zdielanych konverznych pribehov a svedCeni je snaha
zaClenit’ sa do skupiny ako jej kompetentny ¢len a presvedcCit’ ostatnych i seba o autentic-
kosti vlastnej skuisenosti. Na to, aby bolo obratenie povazované za autentické, musi sa jedinec
podriadit’ kolektivnym normém autenticity skusenosti a vhodne ich v¢lenit’ do svojej indi-
vidualnej autobiografickej nardcie a vlastného prejavu prislichajuceho komplexnejsej roli
»obrateného krestana“. Pravidla autenticity si neofyt postupne implicitne i explicitne osvo-
juje zucastiovanim sa na aktivitach skupiny, poc¢tivanim svedectiev ostatnych, ale i cielenym
biblickym vyu€ovanim v rameci pripravy na krst. Smerom von sluzia svedectva ako nastroj
evanjelizacie a maju prispiet’ ku konverzii posluchaca.

Situovanost’ a kontext rozpravania konverzného pribehu a preukazovania konverz-
nej identity smerom navonok i dovnutra skupiny, ktoré su v procese afiliacie kl'icove, boli
v doterajsom S§tidiu konverzie, predovSetkym v ramci religionistiky, temer uplne ignorované,
na tkor izolovanej individudlnej vnutornej skusenosti hlbokej zmeny. K tejto zmene vSak
badatel’ nema priamy pristup. Hlavnym a ¢asto i jedinym zdrojom dat vyskumu nabozen-
skej konverzie ako vSeobecnej individualnej nabozenskej zmeny je konvertita a jeho post
hoc vypovede. V predoslych modeloch a tedriach konverzné vypovede slazili na jednoducht
rekonstrukciu uplynulého procesu konverzie. To uvrhlo $tadium konverzie do retrospektiv-
neho modu. Konverzné pribehy sa zovseobecnili do jednotného modelu ¢i modelov konverzie,
alebo sa v rdmci socialnej teérie hl'adal analogicky socidlny a psychologicky proces ¢i mecha-
nizmus zmeny, ktory by bolo mozné na konverzné pribehy aplikovat. Moznost’ rekonstrukcie
afiliacného procesu na zaklade konverzného pribehu je vSak vzhl'adom na ciele rozpravaca —
konvertitu problematicka.

Rozpravanie konvertitu je mozno len vel'mi obtiazne povazovat’ za ,,nezaujaty* popis
procesu zmeny jedinca a jeho pril'nutia k skupine. Samo konverzné rozpravanie, jeho postupné
vytvaranie a premeny, mozno povazovat' za sucast afiliaéného procesu — procesu, prostrednic-
tvom ktorého sa jedinec stdva ¢lenom skupiny ¢i sucast'ou istého socialneho prostredia, kde
si osvojuje konverziu ako autobiograficky model sktsenosti. I preto je obtiazné jednoducho
oddelit’ skusenost’ konverzie a nasledné rozpravanie o nej?, ktoré rovnako, i ked’ retrospek-

2 Dalo by sa namietat’, ze predmetom mojho zaujmu nie je vlastna zmena jedinca, teda konverzia ako
taka, ale fungovanie konceptu zmeny — konverzie v skupine. Predmetom mdjho zaujmu je koncept
konverzie ukotveny v roli konvertitu ako néstroja zmeny, ktory si jedinci postupne osvojuju, pou-
zivaju, a tym sa menia. Po osvojeni a prijati tejto role za svoju sa postupom ¢asu z konverzie, ako
nastroja zmeny, stava nastroj reaktualizacie a udrziavania momentalnej identity. Z tohto pohl'adu je
tak obtiazne i odliSovanie vlastnej zmeny a jej nasledné udrZiavanie.
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tivne, spoluvytvara sktisenost’ konverzie. Konverzia uzko suvisi so znalostou a uzivanim tohto
konceptu v konkrétnej skupine a je len malo pouzitel'na ako analyticky koncept a vedecka
kategoria, na rozdiel od vSeobecného a neutrdlneho afiliacného procesu, ktorého sucast'ou
mdze, no nemusi byt konverzia. Koncept konverzie potrebuje viac konvertita na vlastné fun-
govanie v skupine, nez badatel’ na vysvetlenie afilianého procesu.

Hlavnym aktérom konverzného pribehu je sam konvertita s vlastnymi pohnutkami,
intenciami, pocitmi a zazitkami, ktoré su kauzalne usporiadané do relativne koherentného
celku. Konverzia je tak ¢asto z(iZzena na izolovany individualny fenomén odkazujuci na vagne
formulovanu dramatickd, hlboku a trvali zmenu jedinca, ignorujuc jej, rovnako konstituu-
juci, kolektivny rozmer. Konverzia, v skimanej skupine, nie je len sikromnou izolovanou
sktsenost’ou, ale je stcastou SirSej kolektivnej praxe — svedéenia, je verejne zdiel'ana a pro-
strednictvom nej sa jedinec nielen stava ¢lenom skupiny, ale sa nad’alej i ako ¢len skupiny
legitimizuje.

Predkladand teoretickd stat’ sa opiera o prebiehajuci etnograficky vyskum jedného
brnenského protestantského krestanského zboru. Na predbeznych vysledkoch a zaveroch
tohto vyskumu sa budem snazit’ ilustrovat’ vybrané problémy vyskumu konverzie a predsta-
vit’ nové sposoby a pristupy k studiu afiliacného procesu. Zbor, o ktory sa Studia opiera, Cita
okolo 300 az 400 c¢lenov. Koncept konverzie ¢i obratenia je v skupine vel'mi dobre znamy
a verejne uzivany, ba ¢o viac, je sucastou pravidelnej kolektivnej ritualnej praxe a obratenie
tvori distinktivnu ¢rtu ¢lena skupiny. V ramcei vyskumu konverzie tak nie je potrebné vysvet-
Povat’ jej ¢lenom koncept konverzie. Skupina pontika vel'mi dobrit moznost’ sledovat’ priro-
dzené fungovanie konverzie v skupine v ramci kazdodennej interakcie a komunikacie ¢lenov.
I z tohto dovodu neboli vykonavané formalne rozhovory s ¢lenmi s cielom ziskat’ konverzny
pribeh, ale neformalne rozhovory zameriavajice sa skor na okolnosti a situacie osvojovania
si konverzie a svedCenia vlastnym konverznym pribehom, doplnené o ziucastnené pozoro-
vanie procesu zaclefiovania novych ¢lenov. Skimané populacia bola tvorena prevazne mla-
dymi ¢lenmi ¢i jedincami aspirujiicimi na ¢lenstvo vo veku 14-29 navstevujucimi pravidelné
stretnutia mladeze zboru.

Hlavnym ciel'om stadie je poukédzat’ na neudrzatel'nost’ retrospektivneho zamerania studia
konverzie a nacrtnit’ moznosti jeho ,,spritomnenia“ a to, mozno paradoxne, prostrednictvom
fungovania autobiografickej pamite, jej individualnych a socialnych aspektov, v ramci kogni-
tivnej a socidlnej psychologie zasadenych do pristupu kognitivnej religionistiky (cognitive
science of religion). Konverzia, ako autobiografické rozpominanie v narativnej forme, sice
siaha do minulosti, no slizi pritomnému fungovaniu jedinca v skupine. Toto spritomnenie
umoznuje nielen vyuzit' poznatky experimentalneho psychologického vyskumu, ale nasledne
i zapojenie experimentalnej paradigmy do vyskumu afiliacného procesu.

Z pohl'adu kognitivnej religionistiky je proces afiliacie k nabozenskym skupindm nutné
redukovat’ — rozlozit’ na jednotlivé zlozky a procesy, ktoré ho umoziuji a konstituuju, ako
napriklad autobiografickd pamat’, jej socidlne aspekty a funkcie, ale i solidarita k vlastnej
skupine a jej preukazovanie, procesy identifikacie sa so skupinou, kooperativnost' a iné.
Predpokladom je, Ze konverzia je skupinovo $pecificky koncept, no proces afiliacie k nabozen-
skej skupine nie je v podstate odlisny od afilidcie k inym skupinam. Nie je tak nutné stanovovat
konverziu ako zvlastny typ individualnej zmeny a nabozenského pril'nutia.
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Zakladnym problémom doterajSicho Stidia konverzie je predovSetkym jej vymedzenie,
ako 1 usudzovanie na konverziu ako na povahou ¢i priebehom Specificki zmenu, nésledne
zovSeobecnitel'nu naprie¢ nabozenskymi i nenabozenskymi skupinami, ¢o suvisi s preceiiova-
nim konverzie ako autonémneho javu ziadajuceho si Specifické vysvetlenie.

Konverzia je...

Konverzia je vagne vymedzena ako individualna nabozenska zmena, avsak bez toho, aby sa
$pecifikovalo, o aki zmenu ide a ¢o podliecha zmene (Snow a Machalek 1984: 169).2 V ramci
studia konverzie neexistuje systematicky vyskumny program (Hood, Hill a Spilka 2009:
207). V podstate v nom vladne situacia z konca 80. rokov oznacovana ako ,,niekol’kona-
sobny zmétok spojeny predovsetkym s réznostou premis, konceptualnych ramcov, nomen-
klatary a behavioralnych javov, na ktoré odkazuju jednotlivi badatelia® (Robbins 1988: 64).
Vseobecne prijimand jednotna tedria nabozenskej konverzie neexistuje. Jednotlivé modely
konverzie predstavuju Casto len zovSeobecnené ,,idealne typické naturdlne historie” (Robbins
1988: 66) konvertitov platné len v Case, priestore a kontexte konkrétnej skupiny a momental-
nej pozicie jednotlivca v nej.

Hlavnym problémom konceptu nabozenskej konverzie, rovnako ako i napriklad nabo-
zenstva, je jeho prenos medzi odlisnymi metareprezentacnymi ramcami. V pripade konver-
zie je to, zjednodusene povedané, prenos z moderného teologického protestantského ramca
do ramca socialnej tedrie. V krestanskom, hlavne v protestantskom, kontexte konverzia naj-
CastejSie odkazuje na individualnu dramaticka a hlboku nabozenskt skisenost” autentického
prezitku viery konstituujuceho jednotlivea ako ,,skuto¢ného krest'ana®, predobrazom ktorej sa
stalo hlavne protestantské chapanie Pavlovej cesty do Damasku, popripade Augustinovej ¢i
Lutherovej konverzie. Jednotlivymi Stddiami tohto ndhleho obratu vediiceho do obce veriacich
je rozpoznanie vlastnej hrieSnosti, potreby spasenia a vlastna skusenost’ milosrdnej a odpusta-
jucej lasky Spasitel’a a nastupenie zivota zbozného krest'ana (Bryant a Lamb 1999).

Protestantsky obraz konverzie vyrazne prenikol do klasickej americkej psychologie
nabozenstva konca 19. a prvej polovice 20. storocia a to az do tej miery, ze mézeme hovorit
o psychologii severoamerického protestantizmu (Hood, Hill a Spilka 2009: 207) a priame;j
inStitucionalizacii sui generis pristupu k nabozenstvu (krest'anstvu) a nabozenskej sktisenosti
(konverzii). Klasicka psycholdogia nabozenstva, s jej celnymi predstavitelmi (William James,
Edwin Starbuck ¢i G. Stanley Hall), 1) nekriticky prebrala teologické pojmy a zapojila ich
do vedeckej terminologie, 2) precenila povahu nabozZenskej skusenosti ako hlavného konsti-
tuenta nabozenstva a 3) oddelila ndbozenstvo od ostatnych socialnych a kultirnych aspek-
tov, a tym 4) nadhodnotila vnttorny a sukromny charakter ndbozenskej sktisenosti, zdoraz-
flyjuc jej neredukovatelnost’. Tymto sa koncept nabozenskej konverzie vo vedeckom béadani
znacne esencializoval — napriek vonkajsej roznosti bola konverzia povazovana za inherentne
jednotny, autondmny a univerzalny fenomén ziadajici si samostatnu teériu a vysvetlenie.

3 Konverzia je definovana ako ,,reorientacia duse®, ,,vSetko narusujica zmena“, ,,radikalna diskonti-
nuita“, ,,paradigmaticky posun® (Snow a Machalek 1986: 169), ,,zmena fundamentalne;j reality®, ¢i
,.posun v zakotveni vedomia“ (Heirich 1977).
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Nabozenska konverzia sa sice posunula od teologického k psychologickému fenoménu —
pri¢inou konverzie nie je nadprirodzeny bozi zdsah, ale psychologické procesy —, no udr-
zala si svoj exkluzivny a radikalny charakter. Pritom jednotny obraz nabozenskej konverzie
nendjdeme ani v ramci réznych krestanskych cirkvi, denominécii a zborov, ktoré sa odli-
Suju v ponimani jej nahlosti a postupnosti, miery racionality a emocionality, ¢i role jedinca
a zmeny v celom procese.

Naproti tomu v sociologickom $tudiu konverzia do znacnej miery stratila svoj privatny
psychologicky charakter nezavisly na socidlnych podmienkach, odklonila sa od explicit-
ného konceptu ,,nabozenskej skusenosti“ a bola povazovana skor za postupny socialny pro-
ces veduci k ¢lenstvu v skupine s dérazom na rozvinutie socialnych a emocionalnych vizieb
v ramci socialnych sieti — rovesnikov, kamaratov ¢i spoluziakov, kolegov a znamych ¢i ¢le-
nov rodiny (Stark a Bainbridge 1980) — podobny socializacii, respektive resocializacii (Long
a Hadden 1983; Berger a Luckmann 1999: 154—-160). Konverzia tak nie je ndhlym ,,prepnu-
tim* jedinca v dosledku dramatickej zivotnej udalosti ¢i dospievania, ale procesom ovplyv-
nenym socidlnymi podmienkami a vztahmi, v ktorych jedinec osciluje. Sociologické vyme-
dzenie nabozenskej konverzie ako ,,prihlasenie sa k nabozenskej skupine spojené s prijatim
hodnét, postojov a predstav, ktoré doty¢na skupina reprezentuje* (NeSpor a Vaclavik 2008:
153) akcentuje spolupdsobenie jedinca — aktéra a skupiny — socialnej Struktiry, respektive jej
¢lenov, ktoré striedavo v ramci jednotlivych modelov radiacich sa k aktivnej alebo pasivnej
paradigme dominuju ¢i ustupuji do pozadia (Richardson 1985).

Na druhej strane klasické psychologické, a neskorSie sociologické, modely a tedrie
spaja nielen koncept napétia a deprivacie jedinca (Bainbridge 1992) vedtcich k radikalnej
a hlbokej nabozenskej zmene, ale i snahy vymedzit nabozenskt konverziu ako $pecificka
radikalnu a hlbok zmenu identity. Konverzia si tak uz sice nenarokuje vysvetlenie mimo
imaginaciu a nastroje sociologie, ale vyzaduje vlastné miesto v ramci sociologickych klasifi-
kacii a typoldgii zmeny jedinca, presahujuc kontext konkrétnych nédbozenskych skupin, ako
i nabozenskych skupin v§eobecne (Snow a Machalek 1984: 185).* Pritom $pecifickost’ kon-
verzie, ako individualnej zmeny i procesu zaclefiovania, bola postupne hlavne v sociologii
spochybnena (Robbins 1988). Dévodom bola predovsetkym 1) aplikacia v sociologii rozsire-
nych modelov konverzie ako postupného socialneho posunu (drifi models) (Lofland a Stark
1965) na ostatné nabozenské skupiny potvrdzujliice len vel'mi vSeobecné stadia tispesnej
konverzie, ako rozvinutie intenzivnej interakcie a pozitivnych socialnych a emocionalnych
vézieb s ¢lenmi skupiny na tkor neclenov, ako i 2) teologizujiico pdsobiace snahy o odlisenie
»pravej, ,.skutocnej zmeny od ,,povrchnejsej* a vratnej zmeny, odrazajuce sa v dichotomi-
ach typu konverzia/adhézia, konverzia/alternacia ¢i konverzia/konsolidacia, ktoré su spojené

4 Snow a Machalek (1983, 1984) paradoxne uz na zaciatku vymedzuju konverziu ako vseobecnui
zmenu diskurzivneho univerza v naboZenskom kontexte, teda v kontexte, kde su isté gestd a sym-
boly zmysluplné a signifikantné. Na druhej strane sa zasadzuji za zov§eobecnenie a skimanie kon-
verzie i mimo nabozensky kontext. Vznika tak otdzka, ako je mozné skumat’ konverziu, autormi
definovanu ako zmenu diskurzivneho univerza v nabozenskom kontexte, mimo jej nabozensky
kontext? Teda kontext, v ktorom konverzia nie je zmysluplna a signifikantna. Mimo tento kontext
sa jedna o zmenu diskurzivneho univerza a nie o konverziu.
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»len® so zmenou socidlnych roli ¢i participaciou na skupinovych aktivitach bez hlbsej indi-
vidualnej zmeny; a napokon i 3) netispesnost’ snah ustivztaznit’ r6zne spdsoby zaclenova-
nia ¢i niekolkouroviiové Clenstva réznych skupin k jednej udalosti konverzie alebo k jasne
ohrani¢enému procesu zmeny.

Rovnako i v§eobecne prijimany priebeh konverzie, respektive afiliacie, v ,,drift mode-
loch®, zac¢inajuci nenaplnenymi potrebami jedinca, pocitovanym napétim ¢i nedostatkom,
pokracujici hl'adanim vedtcim k stretu so skupinou poskytujucou ziadané odpovede a rie-
$enia problémov, napinajuc individualne a socialne potreby ¢loveka, Gstiaci do zaglenenia sa
a oddania sa skupine, je problematicky. Tento model priebehu konverzie je rovnako plauzi-
bilny i naopak (Bruce 2006: 5), pricom konverziu, respektive afilidciu, je mozno chapat’ ako
ucenie sa rolam (vid’ Balch a Taylor 1977; Balch 1980). Jedinec navstivi skupinu a sprava
sa ako veriaci (napriklad postavi sa spolu s ostatnymi a skloni hlavu pri spolo¢nej modlitbe,
na konci spolo¢ne s ostatnymi Septom prenesie ,,amen‘‘) — skusa si rolu veriaceho a travi ¢as
s ¢lenmi. Toto skuSanie role nemusi byt nijako zvlast reflektované. SkuSanie role nezahfiia
len spravanie navonok, ale i myslenie a emdcie — prostrednictvom napodobovania telesnych
pozicii a vyrazov tvare (napriklad vyraz skrisenosti pri modlitbe) novacik skisa zazivat,
simulovat’ pocity ¢lena a uvazovat o predkladanych vierach, ako by boli pravdivé. Az pri
d’alSom rozvijani emocionalnych a socialnych vézieb je viac socidlne motivovany a za¢ne
dokladnejsie zhodnocovat’ viery a presvedCenia, ktoré zaroven ozmyselnuji a validuji zasta-
vanu rolu. V ramci nej sa uci vidiet' viery a presvedcenia ¢lenov ako rieSenia problémov,
ktoré predtym nevnimal, respektive nemal, no ktoré badatelia povazuju za pric¢inu konverzie
(Bruce 2006: 5-6).

Tento model afiliacie, ako postupného osvojovania si roli v skupine, sa javi ako pouzi-
tel'nejs$i v ramci vlastného etnografického vyskumu.’ Malokedy, ak vobec, prichadza do zboru
novacik s vlastnou jasne reflektovanou problematickou minulostou a uz vébec nie ako obra-
teny krestan s hotovym konverznym pribehom — so znalost'ou $pecifik a kritérii role konver-
titu, ktorej sticastou je i osvojenie si istého typu autobiografie, ak predtym nebol sucast'ou
podobného krest'anského zboru. Vo vypovediach tak vobec absentuje samotna zmena a biogra-
fickéd rekonstrukcia (Snow a Machalek 1983). Novacikovia potrebuji na vytvorenie konverz-
ného pribehu viac ¢asu straveného v skupine a v roli veriaceho. V tomto zmysle plati i zmie-
nené tvrdenie, ze konverziu potrebuje hlavne jedinec v procese afiliacie a fungovania ako
plnohodnotny ¢len, nie badatel’ pri vysvetlovani afiliaéného procesu. V pripade jedinca pri-
chadzajuceho zvonka, najéastejsie na pozvanie stavajliiceho ¢lena, je plauzibilnejsie postupné
ucenie sa a osvojovanie si konverznej autobiografie, napriklad v priebehu pripravného kurzu
na krst. Na fom je ¢lovek vedeny, aby postupne nahliadal svoj Zivot ako problematicky

a ,,hriesny*, a neskor rozoznajlc ,,nutnost** zachrany a spasy, aby v modlitbe vykonal pokanie

5 Prave dlhodobejsi etnograficky vyskum a antropologické studie (Buckser a Glazier 2003), ktoré sa
neobmedzovali len na ziskanie konverzného pribehu ako momentky ¢i ,,snapshotu®, ale sledovali
konverziu a jej prax v skupinach kontinudlne, vyrazne prispeli k spochybneniu pouZzitelnosti a sta-
losti konceptu konverzie ako jednorazovej zmeny pri vysvetlovani afiliacného procesu. Navyse,
v pripade protestantskych denominacii a zborov, upozornili na konverziu ako na ¢lensku prax,
a nielen ¢osi, ¢o je vlastné neofytom (Coleman 2003).
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a obratil sa — konvertoval. Obrazne povedané, jedinec sa stiva ,.hrieSnym* az v skupine, kde
dava obratenie a jeho skusenost’ zmysel, nie len pri pocite deprivacie a nespokojnosti.

Konverzia ako funkény analyticky nastroj socidlnej tedrie tak postupne stratila svoje
opodstatnenie. A to hlavne vd’aka neuspesnosti snah o jej jednotné vymedzenie a vd’aka absen-
cii znakov umoziujtcich jej identifikaciu bez ohl'adu na pritomnost’ konceptu v skupine ¢i
prostredi. To je i zaklad argumentu pre redukciu afilianého procesu na jeho konstitutivne
Casti — socialne a psychologické procesy a mechanizmy, ktoré umoziujii zmenu a podiel’aji
sa na nej, respektive ktoré umoziuju jej operacionalizaciu na jeden aspekt, ¢o je v sucasnosti
typické nielen pre naturalizujice pristupy, a teda i kognitivnu religionistiku, ale i pre psycholo-
giu a sociologiu.® Koncept konverzie je relevantny pre chapanie a kon$trukciu zmeny v ramci
skupiny, kde ju jedinec pouziva pri koncipovani a performacii vlastnej identity za ucelom
komunikécie a socialneho kontaktu s ostatnymi ¢lenmi.

Konverzia ako sémantickd struktira spomienky

Dalsi posun v $tadiu konverzie prichadza s lingvistickym obratom v socidlnych vedach
a so spochybnenim reliability vypovedi konvertitu. Ako uz bolo povedané, vyskum konverzie
je zalozeny na vypovediach konvertitu a je retrospektivny — na zéklade vypovedi konvertitu
sa spétne rekonstruuje minuly proces. Predpoklad konvertitovych vypovedi ako neproblema-
tickych — objektivnych, reliabilnych a validnych zaznamov minulych udalosti je vel'mi pro-
blematicky. Viaceri autori (Beckford 1978; Snow a Machalek 1984; Staples a Mauss 1987)
poukazovali predovsetkym na 1) premenlivost’ vypovedi konvertitov v zavislosti na kontexte
a situacii, oCakavaniach publika ¢i pozicii jedinca v skupine a 2) Standardizaciu a homoge-
nitu vypovedi v ramci individudlnej heterogenity, akoby existovali zdiel'ané pravidla inter-
pretacie a konstrukcie autentickej osobnej skusenosti (vratane osobnej minulosti). Pozornost’
sa obratila z konverzie na konvertitu a z minulého procesu konverzie na sucasné konverzné
rozpravanie. V d’al§ich rokoch prevazil textovy a narativny pristup zaoberajuci sa konverziou
ako narativnou konstrukciou identity konvertitu, rezignujuci na vypoved o psychologickej
a socialnej realite v pozadi konverzného rozpravania (Zock 2006: 42).”

6 Ide predovsetkym o pristup ku ,.konverzii ako...“: napriklad konverzia ako redukcia kognitivnej
disonancie (Brown a Caetano 1992), konverzia ako proces ¢i akt vytvarania vyznamu (meaning-
-making) (Paloutzian, Swenson a McNamara 2006), ¢i konverzia ako dosledok vztahu s rodi¢mi/
opatrovatel'mi v ramci teodrie prilnutia (attachment theory) (Granqvist 2003). V ziadnom z tychto
pristupov nepredstavuje konverzia Specificky proces, ale formu ¢i vysledok obecnejSieho javu
a procesu. V socioldgii nabozenstva je to konverzia ako proces socializacie (Long and Hadden
1983), ¢i konverzia ako ucenie sa rolam (Harrison 1974). Tento pristup ,.konverzia ako...” zasta-
vam i v §tidii (konverzia ako kolektivne rozpominanie ¢i konverzia ako ritudlny signal oddanosti).
Jednotlivé pristupy ,.konverzia ako...“ predstavuju rézne spdsoby redukcie a mozu byt vzajomne
komplementarne. Napriklad konverzia ako redukcia disonancie stivisi so vSeobecnejSou redukciou
disonancie v rdmci mentalneho fungovania ¢loveka a fungovania spomienok a autobiografickej
pamiite, zabezpecujuc tak plynulu konstrukciu jedincovej identity.

7 V ramci tohto vyvoja Studie sa objavuji i pristupy snaziace sa o rehabilitaciu skimania aktualneho
procesu zmeny a zac¢lenovania jedinca (vid Warburg 2008).
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K spochybneniu reliabilnosti vypovedi ako nezaujatych zdznamov o minulosti sa pridala
i kognitivna religionistika poukazujtica na dolezitost’ nevedomych mentalnych procesov a ich
ulohy v zivote ¢loveka (vid’ Cigan 2008). Pritom jednu zo zasadnych otazok predstavuju pro-
cesy v pozadi konstrukcie a rekonstrukcie autobiografie, ktoré je nutné v ramci afiliacného
procesu vyriesit’ (Snow a Machalek 1986: 178). Skutocnost’, Ze pri afilidcii hra dolezita ulohu
pamit, predovSetkym jej nevedomé aspekty, bola reflektovana len okrajovo alebo vobec, pri-
c¢om paradoxne o pamét sa vyskum konverzie vzdy opieral. I ked’ k nej pristupoval naivne.
Pamait’ z tohto pohl'adu funguje ako spol'ahlivy zaznamnik a konvertita sa jednoducho vracia
k ulozenym zaznamom.

Presnost’, ako naznacuje psychologicky vyskum fungovania pamaéte, nepatri medzi najsil-
nejsie a ani najdolezitejSie aspekty autobiografickej pamaiti, respektive je vysledkom kompro-
misu v ramci ostatnych funkcii. Preto je nevyhnutné zamerat’ pozornost’ na fungovanie auto-
biografickej pamite vo vztahu k ,,ja* jedinca, sledujic jej socidlne funkcie, ktoré konverzny
pribeh a jeho performacia zastavaju.

Ja, ako konceptudlna Struktura, je neodmyslitelne tvorena naSou minulostou, ¢i uz
v podobe konkrétnych spomienok a obrazov, alebo autobiografickych faktov. V socialnej
(Baumeister 2005) i kognitivnej psychologii (Williams, Conway a Cohen 2008: 25) vse-
obecne plati, Zze spomienky (i informacie) spojené s ja su pre jedinca najrelevantnejsie a tvo-
ria databazu pre jeho konstrukciu.® Ja, spojené so spomienkami, nam umoziiuje koncipovat’
sa ako samostatna entita — vnimajuci a konajuci aktér oddeleny od inych aktérov a prostredia.
Tym zaroven ja predstavuje zivotne dblezité spojenie (interface) s prostredim, umoziujlice so-
cialne fungovanie prostrednictvom identifikacie sa s ostatnymi aktérmi a socidlnymi rolami
(Baumeister 2010: 140).

Rozne ja spojené s roznymi socidlnymi rolami, situaciami a identifikaciami tGstia para-
doxne do pocitu vlastnej koherencie a kontinuity jedinca, pocitu stabilného a integrovaného
ja, ako to naznacuje i SMS (Self Memory System) model autobiografickej paméte (Conway
2005). SMS model postuluje viacero komponentov, z ktorych najdodlezitejsi tvori pracovné
ja (working self). Pracovné ja, vymedzené hierarchiou kratkodobych a dlhodobych ciel'ov,
determinuje, ktoré spomienky su pristupné a ktoré nie (Williams, Conway, a Cohen 2008: 37).
Dalsim komponentom SMS je autobiograficka znalostna baza (autobiographical knowledge
base) ukotvujica pracovné ja v ramci autobiografickych faktov — vSeobecnych informacii
o jedincovi (napriklad skola, ktora sme navstevovali, bez nutnosti spomienky na konkrétny
dent jej navstevy). Celkovo tak SMS, podl'a Conwayovych predpokladov, riadi pristupnost’
spomienok nielen v ramci cielov pracovného ja, ale i v stlade so situaciou a kontextom
(Conway 2005) — socialnym prostredim —, a zaroven udrziava koherentné ja. To koreSponduje
i so zmenami samotnych konverznych pribehov v zavislosti na kontexte a situdcii, cieloch
rozpravaca, oCakavania posluchaca a publika ¢i priebeznej aktualizacii na zdklade d’alSich
osobnych skusenosti, bez ohrozenia osobnej koherencie (Beckford 1978).

Klacovym prvkom uréujicim rozpominanie ¢i pristup k relevantnému poznaniu, spo-
mienkam, obrazom, informéciam tak nie je len ja a jeho odlisné verzie a typy, ale i zdiel'ané

8 Vizba ja a autobiografickej pamiti sa v r6znej miere potvrdzuje i pri vyskume neuropsychologic-
kych portich, napriklad schizofrénii, demencii a i. (Souchay a Moulin 2008).
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kultarne SpecifickejSie sémantické Struktary (Williams, Conway a Cohen 2008: 37), ako
napriklad predstavy o sebe (self-image) spojené s jednotlivymi socidlnymi rolami (matka,
kolega, partner, konvertita atd’.), s ktorymi sa jedinec identifikuje, ¢i sa voci nim vymedzuje.
Autobiografické spomienky a pamit'ové zaznamy, ako klI'icové stavebné prvky ja, tak nepred-
stavuju izolované celky, ktoré s raz a navzdy ulozené a pri rozpominani ich jednoducho
vyhl'addme a premietneme si ich, ale su relativne dynamické a premenlivé. Kritéria uspesnosti
rozpominania, aj v podobe abstraktnejSich sémantickych $truktuar, vplyvaji i na obsah vybavo-
vanej spomienky. Samotny koncept konvertitu tak urcuje pristupnost’ relevantnych informacii,
pracovnych ja a spomienok.

Inym prikladom zdiel'anych sémantickych §truktar urcujtcich vysledok rozpominania st
tzv. implicitné tedrie. Konverzia sa tradi¢ne ramcuje ako zmena, no konvertiti pri koncipovani
svojho zivotného pribehu nevyuzivaji vyluéne zmenu (,,zmenilo ma to od zakladu®, ,,predtym
som neveril v Boha*), ale v z&vislosti na situdcii a ciel'och rozpravania i kontinuitu (,,smeroval
som k tomu odjakziva®, ,,vzdy som vlastne veril v Boha*). Ross a Newby-Clark (1998) hovo-
ria o dvoch zékladnych vSeobecnych implicitnych tedridch uzivanych na konstrukciu nasej
minulosti — o tedrii zmeny a kontinuity. Podstatné vsak je, ze tieto tedrie uzivame v stlade
s momentalnou situaciou a jej podmienkami, predstavujiicimi kritéria rozpominania, vyzadu-
jucimi zdoraznenie zmeny alebo naopak kontinuity. Rozpominanie tak zacina zhodnotenim
pritomnosti, nie nezavislym vybavovanim si relevantnej minulosti. Minuld zmena a jej urce-
nie prebicha retrospektivne na zaklade Givahy nad jej opodstatnenim — zvazenim stcasného
postoja a dovodov, ktoré by mohli viest k zmene ¢i kontinuite (Ross 1989: 342). Implicitné
teorie tak nielen vyrazne organizuju spomienky, ale dodatocne dopliiuji i medzery v snahe
o ¢o najpresnejsiu, respektive najdoveryhodnejsiu, rekonstrukciu.

Konverzia vsak méze byt rovnako, hlavne v pripade potomkov ¢lenov zboru, sucastou
i inej sémantickej Struktury — zivotného scendru (/ife script): kultirnej normativnej reprezen-
tacie ,,normalneho* zivota jedinca — krest’ana ako ¢lena konkrétnej skupiny (Berntsen a Bohn
2009). V ramci skimaného zboru je konverzia prirodzenou a nevyhnutnou sicastou zivota
kazdého c¢lena a to, ako uz bolo povedané, i jedinca, ktory pochadza z rodiny ¢lenov zboru.
I ten musi prezit konverziu, respektive osvojit’ si kolektivnu konverznll autobiografiu, ktort
prednesie pred krstom ostatnym ¢lenom skupiny. Poziciu konverzie v Zivotnom scenari umoc-
nyje 1 ocakavanie konverzie predstaviteI'mi zboru v obdobi adolescencie jedinca.

Nase rozpominanie tak nie je neriadené, ¢i ur¢ené uloZzenymi izolovanymi obrazmi a sku-
senostami, ale organizované prave abstraktnej$imi sémantickymi Struktirami, ako su pred-
stavy o sebe, implicitné teorie, zivotné scenare, schémy, modely a i. (vid’ Sanitioso, Kunda
a Fong 1990). Len vo vztahu k nim spomienky ziskavaju svoju relevanciu, ¢im je umoznené
vobec ich chapanie a ukladanie do dlhodobej pamite (Williams, Conway a Cohen 2008: 48).
Ozrejmeny a osvojeny koncept konvertitu ¢i konverzie ako zazitku v danom sociadlnom pro-
stredi a situdcii urCuje a obmedzuje mnozinu relevantnych osobnych spomienok. Navyse
dolezita ulohu hré pritom poznanie konca pribehu — vyustenie do zazitku konverzie, ktory je
spéitne vytvarany ¢i v priebehu afiliaéného procesu oc¢akavany. V ramci pripravného kurzu
zboru na krst, ktora musia absolvovat’ vSetci zaujemeci o ¢lenstvo, vacsina ziCastnenych nova-
¢ikov, ktori nepochadzali z rodin zboru, nemala vobec, ¢i len vel'mi rudimentarne, konceptua-
lizovany pribeh o svojom vztahu k Bohu, nehovoriac o konverznom pribehu. Pocas celého
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pripravného kurzu boli tcastnici aktivne vyzyvani, aby uznali nutnost zmeny vo svojom
zivote za¢inajuc pokanim — uznanim vlastnej hrieSnosti a olutovanim hriechov, nahliadajic
svoj zivot spétne a dodatoc¢ne ako nespravny. Badatel sa tak podoba Citatel'ovi detektivky, kto-
rej koniec ale autor, respektive konvertita poznal uz pri jej pisani, respektive k nemu smero-
val. Okrem toho dramatické osobné skusenosti (Amrtie blizkeho ¢loveka, strata zamestnania,
ukoncenie dlhorocného vztahu) nemusia viest' nevyhnutne ku konverzii, ako to predpoklada
klasicky model, ale ich ustvztaznenie ku konverzii ju ¢ini presvedéivejSou a vyznamnejSou
pre jedinca (i skupinu), ¢o sa odraza i v tzv. sebavylepseni (self-enhancement).’

Experiment alebo ako vyzerat vdaka konverzii lepsie

Ustivztaznenie a zovSeobecnenie konverzie ako konceptu zmeny — sémantickej osvojenej
Struktary, ktord umozniuje spominat’, mysliet a manifestovat’ zmenu v stlade s kritériami
skupiny, a tak sa zaclenit’ a pdsobit’ ako plnohodnotny ¢len — k vyskumu autobiograficke;j
paméte vedie k spritomneniu $tudia procesu afilidcie. Spritomnenie $tudia nabozenskej afili-
acie umoznuje i zaclenenie experimentalnej paradigmy do vyskumu afilidcie a jej procesov.

Zékladnym predpokladom naturalizujucich a experimentalnych pristupov (a nielen
ich) je jasna operacionalizacia skimaného javu (redukcia na jeden aspekt) a jeho zaclenenie
do vyskumnej tedrie ¢i modelu a nasledné vytvorenie hypotéz, ktoré su predmetom testova-
nia veduceho k vyluceniu alternativnych vysvetleni. Silnou strankou experimentu je moznost’
manipulacie premennymi, ktord umoziuje izolovat’ kauzalne vplyvy, daiou za ¢o je vyskum
obmedzenejSicho vyseku komplexnejSicho javu. Experimentalny pristup v tomto zmysle tak
nemodze predstavovat’ jedini vyskumnu paradigmu, pretoZe nie vSetky javy je mozno rovnako
preniest’ do laboratoria — kontrolovaného a manipulovatel'ného prostredia. Na druhej strane by
experimentalny rdmec mal tvorit’ legitimnu sticast’ socidlnych vied a sociovedného myslenia
a praxe. A to i kombinaciou experimentalnych metdd s inymi, napriklad kvalitativnymi etnogra-
fickymi metédami. Tato snaha v religionistike tiplne chyba. Pociatocnym krokom, ako zapojit’
experimentalnu paradigmu do religionistiky, je i vysvetlovanie niektorych javov, v tomto pri-
pade afiliacného procesu a v ramci neho konverznej verbalnej performacie za pomoci pojmov
vzniknutych v experimentalnom psychologickom a sociopsychologickom vyskume.

Na individualnej Grovni je mozno ku konverzii, vymedzenej prostrednictvom zmeny,
respektive biografickej rekonstrukcie,'® pristupovat’ v zapadnom euro-americkom kon-
texte ako k technike sebavylepsenia (self-enhancement) (Baumeister 2010: 148). Navzdory

9 Konverzné pribehy s mimoriadne dramatickymi udalostami nie su prili§ ¢asté a nemozno na nich
ani stavat’ vysvetlenie afilidcie, no ak sa objavia, su vyzdvihované a zdoraziiované i v ramci zboru.
Novacikom, respektive ich dramatickym a silnym pribehom, je venované viac ¢asu a pozornosti,
predstavuju Cosi ako ,,vykladnu skrifiu“ Bozieho pdsobenia.

10 Biograficka rekonstrukcia (Snow a Machalek 1983) zahfiia tzv. syndrom ,,predtym/potom* — ostré
odliSenie medzi ,,starym* a ,,novym® zivotom, priCom stary zivot je vnimany vysoko negativne
v prospech zmeny a nového Zivota — minulé motivy, pocity, postoje ¢i viery i jednanie s vni-
mané ako mylné ¢i chybné. Sucasné ja je nahliadané ako polepsené, ¢i smerujice k pozitivnemu
vyusteniu.
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Conwayovmu kritériu kontinuity ja, vyskum implicitnych teérii ukézal, ze I'udia uvazuju
v pojmoch kontinuity rovnako ako v pojmoch zmeny, prispdsobujuc vlastnii minulost’ sucas-
nym zaujmom a postojom. Tedria zmeny stvisi prave s motivaciou sebavylepSenia — tenden-
ciou pozitivnejsiecho sebazhodnotenia, a to i v pripade spomienok.

Conway a Ross (1984) vykonali jednoduchy experiment, v ramci ktoré¢ho vytvorili kurz
zdanlivo zamerany na zlepSenie Studijnych schopnosti Studentov. Na zaciatku participanti
zhodnotili vlastné Studijné schopnosti, a nasledne boli ndhodne rozdeleni do experimen-
talnej skupiny absolvujicej kurz a kontrolnej skupiny, ktorej ¢lenovia kurz neabsolvovali.
Neprekvapivo participanti v experimentalnej skupine hodnotili svoje $tudijné schopnosti
vysS§ie po absolvovani kurzu ako pred nim. Prekvapivo si vSak participanti v experimen-
talnej skupine pamaétali svoje pociatocné Studijné schopnosti po absolvovani kurzu ako
horsie, nez ich v skutocnosti odhadovali pred kurzom, v porovnani s kontrolnou skupinou,
pricom zadanie vyskumnika znelo, aby si o najpresnejSie vybavili predchadzajtice Studijné
schopnosti. NavyS$e participanti v experimentalnej podmienke ocakavali lepSie vysledky ako
jedinci v kontrolnej skupine, hoci v dosiahnutych vysledkoch sa neobjavil ziaden signifi-
kantny rozdiel medzi oboma skupinami. Znova prekvapivo si participanti v experimental-
nej podmienke pamaétali s odstupom Casu lepsie vysledky zo skisok, nez aké v skutocnosti
dosiahli. Zmena sa tak objavuje retrospektivne a bez ,,objektivneho® ukotvenia v dosiahnu-
tych vysledkoch.

McFarland a Alvaro (2000) sledovali sebazhodnocovanie vo vzt'ahu k dramatickym osob-
nym udalostiam, pricom v jednej podmienke participantom pripomenuli traumatizujice uda-
losti a v druhej nie. Prva skupina nasledne vykazovala vys$siu mieru sebavylepsSenia a vyraz-
nejsie popretie predoslych ja, zdoraznujic zmenu a pozitivny aspekt traumatickych udalosti
(McFarland a Alvaro 2000: 340-341). Dramatické udalosti su rovnako i su¢astou konverz-
nych vypovedi a da sa sndd’ predpokladat’, Ze umozituju vacsiu mieru sebavylepsenia, a to
i tym, ze zdorazituju zmenu a posun, ktorym jedinec presiel, a mézu nahravat osvojeniu si
konverznej autobiografie, ale nemusia nutne viest’ k osobnej zmene ¢loveka. SebavylepSenie
sa odraza i v subjektivnom umiestiiovani udalosti a jednotlivych minulych ja v ¢ase. O ¢o
vzdialenejSie su minulé ja umiestiované, o to kritickejSie sa voci nim participanti vymedzo-
vali a naopak (Wilson a Ross 2000: 43).

Sposob, akym si pamédtame a ako pouzivame nase minulé ja, je tak urCeny nasimi sucas-
nymi postojmi a ciel'mi. Do toho, ako sa rozpamédtavame, nezasahuju len izolované indivi-
dualne motivacie sebavylepsenia, ale motivacie socialneho charakteru spojené s fungovanim
jedinca v skupine. Je to prave socialne prostredie skupiny, ktoré opodstatiiuje a motivuje osvo-
jenie si konceptu konverzie jedincom a spitne podtrhuje dolezitost’ konverzie pre jedincovo ja.

Konverzia ako kolektivne rozpominanie a jeho performacia

Performacia konverzie ma nepopieratel'ny kI'icovy socialny aspekt vzt'ahujici sa k fungova-
niu jedinca v skupine. Jedincova afiliacia k skupine prebicha i prostrednictvom osvojovania
si kolektivneho konceptu konverzie a jeho zapojenia do skupinou akceptovatenych verzii
¢i podob vlastnej skusenosti a autobiografie v narativnej podobe. Konverzna performacia,
ako podmienka clenstva, je v skimanom zbore adresovana posluchacovi ¢i obecenstvu a je
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verejnou manifestaciou zmenenej identity, ktora ma presvedcit’ ostatnych i samotného kon-
vertitu o zmene.

Rozpravanie o naSej minulosti a zdiel'anie zazitkoch tvori znacnu ¢ast’ naSich konverza-
cii a interakcii s ostatnymi (Fivush, Haden a Reese 1999: 223), prostrednictvom nich utuzu-
jeme a obnovujeme socialne a emocionalne vézby. I zdiel'anim autobiografickych spomienok
s I'ud’mi, ktori neboli pritomni zazitku ¢i udalosti, prehlbujeme vzajomnu blizkost’ a sympa-
tie (Williams, Conway a Cohen 2000: 24). Vébec ramcovanie komunikovaného obsahu ako
vlastnych spomienok robi konverzaciu autentickejSou a doveryhodnejSou. V ramci skiima-
ného krestanského zboru sl konverzné rozpravania ukotvené v osobnom rozpravani osob-
nych zazitkov o posobeni Boha a su pevnou a vSadepritomnou sti¢astou Zivota skupiny. Ako
sucast’ ritualneho Zivota skupiny st kontrolované.!! Vo vysledku vSak pdsobia ako nentitené
autentické svedectva veduce k prebudeniu empatie u posluchacov a k posilneniu pocitu vza-
jomnej spolupatricnosti.

Konverzné vypovede su, ako bolo povedané, riadené relevantnymi sémantickymi Struk-
tarami, ktorych relevancia je urend tym, ze st kolektivne zdiel'ané. Zdiel'anie sémantickej
Struktiry — konverzie urcujucej epizodické obrazy — by mohlo posobit’ ako zdiel'anie samot-
nej spomienky a viest’ k pocitu, Ze jednotlivci maju za sebou podobntl ¢i rovnaku skuisenost,
zvysujuc tak pocit vzajomnej sudrznosti. Vzajomne komunikované podobné spomienky a ich
relevancia pdsobi podobne ako spolo¢né prezita minulost’, ¢im utuzuje emocionalne a socidlne
vazby a umocnuje celkovu entitativitu skupiny — teda mieru, do akej sa skupina l'udi vnima
ako jednotny a vzajomne uzko spojeny kohézny celok (Lambert a kol. 2009: 195). I takto sa
konverzia moéze d’alej podiel’at’ na prehlbovani oddanosti a prilnutia jedinca k skupine.'?

Pri spomienkach a rozpominani je dolezité monitorovanie zdroja obrazov a pocitov cha-
panych ako spomienky ¢i predstavy. Socidlne prostredie slizi ako ddlezité overenie zdroja,
respektive pravdivosti spomienok — pytanie sa vyznamnych druhych na moznosti autentickosti
spomienky tvori jednu z primarnych stratégii overenia ich autentickosti popri kognitivnych
stratégiach; zvazovania do akej miery je udalost’ ¢i zazitok plauzibilny a mozny (Williams,
Conway a Cohen 2008: 78-79). Relevantna je v tomto zmysle i tzv. socialna nakazlivost’
pamite, teda tendencie povazovat’ isti spomienku za pravdivl a autenticku, ak je za taku
povazovana i ¢lenmi relevantnej a doveryhodnej skupiny (Roediger III, Zaromb a Butler
2009: 164). Socialne prostredie a jednotlivei tak mézu fungovat’ ako externa paméit’ (Moreland
1999). Tato ¢rta je azda najvyraznejSia v detstve, kedy najcastejsie rodi¢ia nielen usmeriuju
nase spomienky, ale do vel'kej miery uréuji, ¢o je dolezité a relevantné si pamaétat’, a my sa
uc¢ime spdsobom, ako si zazitky vybavovat’ a hovorit’ o nich (Nelson 1993).

Jedinec sa uci rolu konvertitu od inych ¢lenov a vedtcich predstavitel'ov skupiny a to
do velkej miery implicitne uzivajuc vlastné intuicie svisiace so simulaciami socialneho
kontaktu v zmysle ,,jednania ako veriaci“ (acting as believer), ktoré st d’alej usmernované.

11 Napriklad ak chce jednotlivec predniest’ svoje svedectvo v ramci nedelného zhromazdenia ¢i
biblickej hodiny pred vsetkymi, musi sa dohodnut’ s kazatel'om a konzultovat’ i obsah. Rovnako
i kl'acové svedectvo o obrateni pred krstom je konzultované s vedenim zboru.

12 Podobne by mohlo pdsobit’ ramcovanie ostatnych ¢lenov ako bratov a sestier a celého zboru ako
jednej rodiny, ktora si vzajomne doveruje, pomaha si i sa napomina.
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V prostredi protestantského zboru sa zaujemci o krst a ¢lenstvo v skupine ucia nielen ako
spravne interpretovat’ Pismo, ale zarovenl ako spravne chéapat’ svoj vztah k Bohu, k skupine,
ako podstupovat’ pokanie ¢i zaktisat’ Boziu milost’ z odpustenia hriechov. Sti¢astou tohto je
i u€enie sa, ako spravne hovorit’ o vlastnom vztahu k Bohu, ktory uz priamo suvisi s kon-
verznym pribehom, ¢i uz priamo vyucovanim, alebo pocivanim a naslednym vzt'ahovanim
sa k rozpravaniu druhych, ktori su povazovani za ,,sklisenejsich“ vo veciach viery a jej prezi-
vania. Socialne prostredie a jeho aktéri tak aktivne zasahuju do individualneho rozpominania
sa a koriguju ho.

Konverzia a jej osvojovanie v afilianom procese hra rovnakt ulohu ako osvojovanie
si akejkol'vek inej schémy skusenosti a modelu individualnej autobiografie za podpory so-
cialneho prostredia ako napriklad ,,inosu mimozemstanmi* (Clancy 2005). Jedinci, neskor
presvedéeni o vlastnom inose mimozemstanmi, obyc€ajne rano nevstanu s tym, ze prezili
unos, ale na zéklade ,,indicii* a ,,symptémov®, o ktorych sa postupne a dlhodobo dozvedaju
z knih, televizie, od znamych ¢i terapeutov postupne spétne prichadzaji na to, Ze boli une-
seni. Rovnako i konvertiti neprichddzaju do skupiny s hotovym konverznym pribehom, ale
vytvaraji ho postupne v skupine a za pomoci jej ¢lenov i za pomoci doporucenych knih ¢i
vSeobecne v ramci kontaktu s prostredim, kde tato schéma rezonuje. Dolezité su tak nasle-
dujuce stretnutia ,,unesenych*/konvertitov a vzajomny socialny kontakt, vytvaranie social-
nych a emocionalnych vidzieb na zaklade zdiel'anej kolektivnej kultirne rozsirenej schémy
unosu mimozemstanmi/konverzie. V pripade konvertitov v skimanom zbore pdsobi skupina
omnoho normativnejsie a konvertita sam konzultuje svoj pribeh o obrateni s vediicimi pred-
stavitelmi zboru, ktori ho vyznamne usmeriiujii, aby naplial pozadovany ramec. No princip
spatného dotvarania a rekonstrukcie spomienok je v oboch pripadoch vel'mi podobny.

Stratégie overovania spomienok vyplyvaju prave z faktu, Zze pamit’ nefunguje ako jedno-
duchy zdznamnik minulych udalosti. Pamit’ a vybavovanie si vlastnej minulosti je predovset-
kym ,,snahou o vyznam®, nie ,,snahou o presnost™ (Kintsch 1995: xii). Rozpominanie je riadené
sémantickymi Strukturami a, ako bolo uvedené, presnost’ nie je vzdy najdolezitejSim kritériom.
Kognitivna psycholégia ponuka bohaty zdroj vyskumu tzv. faloSnych spomienok — spomienok
na udalosti, ktoré sa nestali (Hyman jr. a Loftus 1998), alebo sa stali inak, nez si ich paméatame
(Newman a Lindsay 2009: 1106). Ked’Ze mimo kontrolované podmienky laboratoria neexistuje
metoda overenia autenticity spomienok, koncept faloSnych spomienok poukazuje skor na flexi-
bilnost’ a premenlivost’ autobiografickej paméte v prospech jej socialnych funkcii.

Toto plati i v pripade konverzie, ktora slazi Gspesnému afiliacnému procesu a zostladeniu
¢i stotozneniu kolektivnych schém a ramcov s individualnou autobiografiou. Rozpominanie
ma charakter opakujicej sa rekonstrukcie udalosti, pricom délezitou vlastnostou rozpomi-
nania je prave pocit autentickosti a osobného vlastnictva zazitku podporeny socialnym pros-
tredim,'* ked’ze nie vo v8etkych skupinach existuje prax verejného rozpravania o konverzii.

13 Pamdt, ale i ostatné mentalne systémy ¢loveka, st tak kompromisom medzi tplnou presnost'ou
a ekonomickostou myslenia a mentalnych zdrojov, vytvarajice optimalne fungovanie. U vacSiny
spomienok si vybavujeme ,,podstatu‘ (gis?), celkovy vyznam a emocionalny naboj, nez jednotlivé
$pecifické detaily (Conway 2005: 596). Tato podstata ¢i celkovy vyznam bude lepSie véleniovana
i do abstraktnejSich sémantickych $truktur.
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Niekde sa objavuje len v ramci interpersonalneho, nie skupinového kontextu a inde nefiguruje
konverzia vobec. I v tychto skupinach vSak existuju isté zavedené a ustalené spdsoby rozpra-
vania o svojich zazitkoch, kultirne nastroje konstruujice istym spésobom vlastnu skiisenost’
a spomienky sluziace na zapojenie sa do zivota skupiny umoziujuce efektivnu komunikaciu
medzi ¢lenmi. James Wertsch (2009: 128-129) v suvislosti so zdielanim narativnych zdro-
jov v ramci skupiny hovori o textovej komunite zdiel'ajucej Specifické naracie a abstraktnej-
Sie schematické narativne Sablony dolezité pre individualnu pamaét’. Hoci toto neznamena, ze
vSetci ¢lenovia textovej komunity maju Gplne rovnaké a uniformné verzie vlastnej minulosti,
dolezité je, ze sa sustred’uju okolo rovnakych narativnych zdrojov ako nastrojov konstrukcie
a reprezentacie vlastnej minulosti.

Na selektivnost’ paméte odrazajucej socialnu afiliaciu poukazuju aj tzv. zableskové spo-
mienky (flashbulb memories) (Luminet 2008) vztahujice sa k jasnym epizodickym obrazom,
jasnym vnemom podobnym fotografickej momentke zachycujicej zretelné detaily toho, ¢o
sme videli ¢i vnimali v danom okamihu. Tieto su spojené s osobne (napriklad moment ozna-
menia smrti blizkeho, narodenia dietata ¢i vlastnej vaznej zdravotnej diagndzy) a socidlne
kPa¢ovymi udalostami (napriklad vstup vojsk Var§avskej zmluvy na uzemie Ceskoslovenska
¢i zaciatok Neznej revolucie v roku 1989). I ked’ si zableskové spomienky vedu o cosi lep-
Sie v presnosti, ich sila je v ich presvedcivosti (Winograd a Neisser 2006). Napriek tomu,
ze v ramci kognitivnej religionistiky sa usuvztaziiuju ku konverzii, k tzv. bodu obratu
(Pyysidinen 2005), nie st nevyhnutnou stiicast'ou konverznych vypovedi, rovnako ako v nich
vzdy nefiguruje zlomova udalost’, ked’ze zlomova konverzia nie je v niektorych skupinach
povazovana za autenticka (Poston 1992, 158-160; Beckford 1978). Rovnako i v skimanom
zbore nie je zlomové obratenie prili§ ¢asté; i ked’ sa moze spajat’ s Casovo uzko ohrani¢enym
momentom, vedie k nemu postupné budovanie viery. Zableskové spomienky skor zvyznam-
fluju afilidciu, nie naopak. NavySe pravdepodobnost’ enkdédovania udalosti ako zableskovej
spomienky zavisi od miery afiliacie jedinca k skupine.

Blatz a Ross (2009) zistili, ze pamit’ je selektivna a miera prisvojenia si konkrétnej so-
cidlnej identity urcuje obsah spomienky a historickej informécie prenaSanej d’alej z jednot-
livca na jednotlivca. V experimentalnej stadii vyuzivajlcej princip tichej posty sledovali Blatz
a Ross zachovanie ¢i narusenie prenasanych informacii v trojclennom retazci. Participanti si
vypoculi dva pribehy, jeden sa tykal osidlovania domacej Kanady a druhy d’alekej Australie
europskymi pristahovalcami. Oba sa sustred’ovali na kruté zaobchadzanie s domacim obyva-
tel'stvom. Zadanim bolo, ¢o najpresnejSie si zapamétat’ vypocuté pribehy. Vysledky ukazali,
ze participanti so silnou kanadskou identitou umensovali pocet prevychovanych domorodych
deti, ¢i udalosti umiestiiovali hlb§ie do minulosti.'*

Rovnaké zaujatost’ sa preukdzala i v pripade konfliktov medzi sikhmi a hinduistami
v Indii (Sahdra a Ross 2007). Hinduisti, ktori sa vo vé¢Sej miere identifikovali so skupinou,
si vybavovali menej nasilnych ¢inov voc¢i druhej skupine, nez malo sa identifikujtci jedinci.
Pamit’ tak zvyhodiiuje prislusnikov vlastnej skupiny a odrdza sa v nej vnutroskupinova

14 Umiesthovanie negativne vnimanych udalosti ohrozujucich pozitivne zhodnotenie vlastnej sku-
piny, respektive vlastného ja, stotozilované s kanadskou identitou hlbSie do minulosti by mohlo
rovnako suvisiet’ so sebavylepSenim.
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lojalita. Tieto zistenia su relevantné i pre vyskum afiliaénych procesov, pretoze poukazuju
na suvislost medzi selektivnym charakterom paméte a prijatymi socidlnymi identitami.
Spomienky tak tvoria spolo¢nu platformu pre ja a socidlne prostredie a poukazuji na upred-
nostiiovanie ¢lenov vlastnej skupiny, a to na nevedomej urovni.

Konverzia, hoci zasadena v individualnej autobiografickej pamati, je vysledkom vplyvu
kolektivnych sémantickych Struktur, medzi ktoré patri i ona samotna. Konverzia vSak nie je
len bezc¢elnym rozpamitavanim sa v ramci istého kolektivu, ale méze plnit i funkcie, ktoré
prehlbuju vzajomnu naklonnost’ rozpravaca a posluchaov a upeviiuju vzajomné socidlne
a emocionalne vézby, a v istom zmysle moéze fungovat’ ako kontrolny mechanizmus skupiny.

Zaver alebo konverzia ako ritudlny signal oddanosti

Tato stadia pristupuje ku konverzii ako k sucasti vSeobecnejsieho afiliacného procesu —
postupného osvojovania si a preukazovanie role konvertitu. Sustred’'uje sa na tilohu verbalnej
performacie role konvertitu v relevantnom prostredi konkrétnej skupiny. A to prostrednic-
tvom ukotvenia skupiny v individualnej autobiografickej paméti cez kolektivne zdielanie
sémantickych Struktar a narativnych Sablon.

Konverziu je nutné davat’ najavo, prejavovat, nosit’ ju ako uniformu, a to najcastejsie
prostrednictvom osobného svedectva. Skumat’ konverziu znamena v praxi skiimat’ konvertitu,
jeho jazyk, uvazovanie a rozpominanie, spravanie. Toto je platforma, na zaklade ktorej zhod-
nocuju konverziu i ostatni ¢lenovia, no predovsetkym veduci predstavitelia skupiny uréujtci
autentickost’ obratenia a pripravenost’ adepta na krst, respektive ¢lenstvo v skupine. Clenovia
skupiny — relevantni druhi i potencialny ¢len sim — musi konverziu vediet’ spravne rozozna-
vat, osvojit’ si ju a komunikovat'.

Konverzny pribeh tak nefiguruje v zbore ako nezavidzné rozpravanie medzi jednotlivcami,
ale ako sucast’ procesu zaclenenia a artikulacia ¢lena spravne chapajiceho vlastni ulohu v zbore.
Neprekvapivo zohrava kI'icovi ulohu v ritudlnom zivote skupiny a v ritudlnom prijati adepta
do zboru — aktivit, ktorych priebeh a napli podlicha istym danym pravidlam a Standardom.

Konverzna vypoved je blizka kolektivnej modlitbe. Verejna modlitba je v zbore frekven-
tovanejsia ako prax svedcenia a pribehy o obrateni, no kontexty a obsahy modlitby a konverz-
nych svedectiev su totozné. V oboch sa napriklad objavuji motivy vlastnej hriesnosti jedinca
a snahy o polepSenie, prosby o odpustenie a milosti. NavysSe v oboch sa ¢asto komunikuje kon-
vertovana povaha ¢loveka, ktora v modlitbe sluzi ako isté predstavenie sa Bohu a ostatnym.

Svedectvo, modlitba i ritual nie st ani tak komunikéciou s nadprirodzenymi aktérmi, ale
predovsetkym s ostatnymi ¢lenmi (Sosis 2006: 63). Podla autorov teérie nakladnej signali-
zacie (costly-signaling theory)® je prave ritudl mechanizmom odliSenia reliabilnych ¢lenov

15 Teobria nakladnej signalizacie je, v ramci kognitivnej religionistiky, sticastou $irSej debaty o nabo-
zenstve a evoluénom vyvoji ¢loveka uchopujic nabozenské skupiny ako evolu¢ne zvyhodnené
v ramci tzv. skupinovej selekcie oproti inym skupinam vd’aka ndkladnym ritualom (fyzicky narocné
a zivot ohrozujuce iniciacné ritualy) a poziadavkam (napriklad dodrziavanie celibatu), ktoré pred-
stavuju vysoko nakladné signaly doveryhodnosti. V $tudii vSak tento predpoklad nutne nezdiel'am.
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od , free-riderov* — jedincov uzivajucich skupinové zdroje a vyhody bez toho, aby za ne platili
¢i prispievali z vlastnych zdrojov pre spolo¢né blaho.

Novy ¢len skupiny musi vyjadrit’ svoju podriadenost’ skupine, vynalozit’ isté naklady
za vyhody poskytované ¢lenstvom v skupine (Bulbulia 2009). Skuto¢na lojalita novacika sa
ukaze az v jeho ¢i jej neskorSom c¢lenskom posobeni; v miere participacie na aktivitach sku-
piny a jeho pomoci pri organizovani spolo¢nych podujati, v miere traveni vol'ného ¢asu pracou
v zbore (napriklad brigady ¢i ucast na evanjelizacii na ulici), finanéného prispievania na zbor
a jeho fungovanie. Na druhej strane skupina nemoze naroky a naklady spojené so vstupom
prili$ navysit’ a znepristupnit’ zaujemcom ¢lenstvo.

Skupina a jej ¢lenovia potrebuju isty signal, ktory je obtiazne (nie v8§ak nemozné) pred-
stierat’, na zaklade ktorého by bolo mozné aspon do istej miery predbezne rozoznat’ zamery
prichadzajuceho. Tymto predbeznym signalom oddanosti (pre-commitment signal) moze byt
i verejna performécia konverzie pred krstom. Bulbulia (2009) spomedzi réznych nékladnych
signdlov uvadza i osvojenie si vierouky skupiny, prejavovanie emocii, ktoré st tazko pred-
stieratel'né, a zdiel'anie citlivych informacii o sebe.

Osvojenie si vierouky skupiny a jej spravne zapojenie do vlastnej autobiografie pouka-
zuje na Cas straveny Studiom Biblie a je sucast'ou konverznych vypovedi.'¢ Rovnako konver-
tita v ramci svojho pribehu konverzie zdiel'a s ostatnymi ¢lenmi i citlivé informacie o sebe
(o rodinnych pomeroch, z ktorych pochadza, tazkych Zivotnych situdciach a vlastnych slabos-
tiach), ktoré mézu byt v budicnosti pouzité spdsobom, ktory ¢lenovi nemusi byt prijemny.
Tento risk vSak prirodzene podstupujeme vsetci kazdodenne v ramci vztahov, ktoré zapla-
tenim istej ceny, napriklad prave zdielanim citlivych informacii, ziskavaji svoju hodnotu.
Uvedomenie si tohto zdiel'ania samotnym jedincom méze sluzit’ ako ,,autokorektivny* mecha-
nizmus pri drobnejsich konfliktoch v skupine.

Dalsim tazko fal§ovatelnym prvkom st emécie. Emécie hraju dolezita tlohu i pri utu-
zovani kolektivnej spolupatri¢nosti a zvySuju pocit kolektivnosti a vzajomnej prepojenosti.
Ludia inklinuju k zdiel'aniu emocionalnych spomienok a pribehov. V socialnej psychologii
plati, ze afilidcia k inym je jednoduchsia pri zakaSani emoécii (Lambert a kol. 2009: 203).
Ochota verejne prejavovat’ emdcie moze vzhl'adom k obtiaznosti ich predstierania sluzit’ ako
doveryhodny doklad lojality voci skupine (Bulbulia 2009: 53). Konverzné pribehy v zbore
su Casto, i ked nie vzdy, vyrazne emocionalne a tykaju sa dolezitych osobnych Zivotnych
udalosti a kriz — smrt’ blizkeho ¢loveka, konflikty v rodine a v $kole, strata zamestnania
a i. Dolezité je poznamenat, ze predpokladom platnosti teérie konverzie ako nakladného
predbezného signalu oddanosti je moznost’ zvySovania ¢i znizovania miery jej nakladnosti.
Jedinec tak ma moznost’ rozhodnut’, na zaklade réznych parametrov, aké naklady vynalozi
pri jej performacii, no na zaklade tohto sa bude odvijat’ i jeho odmena. Len tak mozno tedriu

Teodria nakladnej signalizacie ma svoj explanacny potencial i bez zasadenia do adapcionistického
evoluéného ramca a moze poukazovat’ na dynamiku skupiny vSeobecne.

16 Konvertiti vo svojom rozpravani uzivaji mnohé biblické analdgie, pripodobiiuju sa k jednotli-
vych postavam Starého a Nového Zakona, cituji Pismo, ¢im legitimizujti svoj pribeh a svedectvo.
V zbore je Casté i vyhlasovanie sut'azi v memorovani Biblie a na samotne;j priprave na krst s ucast-
nici povzbudzovani k tomu, aby sa ucili ¢asti predovsetkym Nového Zakona naspamat’.
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empiricky testovat’ a klast' otazku, ¢i konverzna performacia nie je nakladnejSia v pripade
jedincov prichadzajucich zvonka ako pre potomkov stalych ¢lenov. Nakladnost’ sa vSak
nemusi tykat’ len prejavovanych emocii, ale i zdielanych citlivych informaciach o sebe, ¢i
napriklad va¢sim vyskytom Specifickych osobnych spomienok, ¢i uzivanim priamych citécii
a parafraz z Biblie.

So zdiel'anim citlivych osobnych informacii suvisi i vyjadrovanie vlastnej hriesnosti.
Jedinec vo svojej minulosti vystupuje ako neznaly, hlupy ¢i hriesny, vyjadrujic nad sebou
zahanbenie. Hanba je pritom doélezitym nastrojom skupinovej kontroly dodrziavania noriem
a podpory skupinovej moralky (Baumeister 2005: 147). Pre ¢loveka je nanajvys neprijemné
citit’ sa previnilo a snazi sa tomuto pocitu predchadzat’, a to aj tym, Ze dodrziava skupinové
normy. Da sa teda predpokladat’, Ze vyjadrovanie svojej hrieSnej povahy a hanby méze rov-
nako tvorit’ nakladny signal. Problémom stanovovania nakladnosti je, ze v ramci teorie nie st
uplne Specifikované jej kritéria.

Ryan McKay s kolegami (2012) uskutocnili experiment zameriavajici sa na vnutrosku-
pinové prosocialne spravanie vo vztahu k pocitu viny u katolikov. Participantov experi-
mentu vyzvali, aby si vybavili situdciu, kedy zhresili, a situaciu, kedy tento hriech vyznali
(alebo si predstavili, ze ho vyznavaju). Skupina participantov bola nadhodne rozdelena
do dvoch experimentalnych podmienok; v jednej participanti prispievali penaznou hotovos-
tou po prvej ulohe — vybaveni si hriechu — a v druhej prispievali po jeho vyznani. Z vysled-
kov vyplyva, Ze jedinci v skupine vyznavajicej hriech prispievali viac ako jedinci, ktori
si len uvedomovali vlastné hriechy bez nasledného vyznania. Pocit viny, priestupku voci
normam skupiny vytvara pocit zaviazanosti skupine a jedincom, ktori tato skupinu a teda
i normu reprezentuju, a zaroven ukazuje ostatnym, Ze je tato norma doélezita a jedincovi
na nej zalezi. VSeobecne sa daju vysledky tohto experimentu interpretovat’ tak, Ze vyznanie
hriechov (pred ostatnymi ¢i inym ¢lenom skupiny) zvysSuje prosocialne pocity jedinca voci
skupine ako celku, a to jednak v ramci spovede, alebo pred obecenstvom v ramci konverz-
ného svedectva pred krstom.

Tieto uvahy poukazuju na d’alSie moznosti vyskumu a $tiidia afiliaéného procesu v rdmeci
kognitivnej religionistiky a to uz prostrednictvom testovatelnych hypotéz a experimentov,
ktoré nespajaju (verbalnu) konverznu performaciu len s paméit'ou a jej socialnym charakte-
rom, ale i so skupinovou dynamikou a mechanizmami vytvarania a udrziavania vzajomnych
vézieb medzi ¢lenmi. Na dosiahnutie tohto je nutné skombinovat’ experimentalne metody
a antropologicky vyskum, preniest’ laboratorium do terénu a otvorit’ d’alSie nové moznosti
Studia afiliaéného procesu.
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