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ABSTRACT This article focuses on the specific cultural production of the two diasporas: Bosniak and
Kabyle. It does not limit itself to the comparative approach but it aims to demonstrate the relevant examples
for the two communities. Its main thesis consist in the observation that the technological progress made
the dissemination of the ethnicity-based imagination more efficient. Even if the diasporic communities are
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Za timto ¢lankem stoji muj udiv tvafi v tvar kabylskému informantovi v prazské
Hospodé v Lucerné. Zpovidal jsem ho pro reportaz o socialnich podminkach migranth
z Alzirska v Ceské republice. V rozhovoru, pfi némz se socialnim tématiim obratné vyhy-
bal, mi odhalil, ze pochazi z ptfimotské casti Kabylie, a zaroven s tim i fakt, ze jeho rodina
zije zCasti v hlavnim mésté Alzirska, v Norsku a na nékolika mistech Francie, kde i on sam
né&jakou dobu pobyval. Ovlivnén zjednoduSenym vykladem transnacionalni teorie jsem se
domnival, ze muj informant bude mit jisty emoc¢ni vztah ke dvéma nebo vice lokalitam. Na
moje sugestivné polozené otazky vsak neoblomné odpovidal piibéhy z berberské mytologie.
Mluvil o Jugurthovi, Massinissovi a o vyhledu z hory Yemma Gouraya na jeho domovsky
pristav Béjaia. Nepodafilo se mi ani zjistit pfili§ konkrétnich informaci tykajicich se social-
nich podminek Alzifant v Ceské republice, ani odkryt jeho emoéni vazby k jinym lokalitam
nez ke Kabylii a mél jsem pocit, ze jsem stravil zbyte¢nou dvouhodinu. S odstupem Casu jsem
ale pfemyslel nad tim, co mi vykladal, a uvédomil si, ze etnické prislusnost ziskava casto az
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v emigraci své explicitni vyjadieni. V této souvislosti mé zaujala otdzka toho, jak zkuSenost
migrace prispiva k narodotvornym procesim malych ndrodid a zejména to, jak jsou pro tyto
procesy vyuzivany transnacionalni sité€ spjaté pak hlavné s elektronickymi (,,novymi‘) médii.
Smyslem tohoto ¢lanku by mélo byt poukazani na to, jak transnacionalni sit¢ slouzi diaspote
jako mista diseminace etnické odliSnosti a identifikace a to, jak vytvari nova komunikacni
pole a s nimi i nové vyznamy.

Rozhodl jsem se priklad kabylské diaspory spojit s jinym etnikem, jehoZ podstatna kom-
ponenta Zije rovnéz v emigraci, s Bosnaky. Pti svém nékolikaletém studiu kulturni paméti
migranti z byvalé Jugoslavie jsem se totiz dostal k blogiim (internetovym deni¢kiim) mladé
generace pristéhovalcti z Bosny a Hercegoviny ve Francii. Pfi jejich prochazeni mé zara-
zilo jejich Casté odvolavani se na témata narodni symboliky Bosiiakli. Obdobné jako Kabyl
v Ceské republice, ktery trval na své ne-alzirskosti, vétsina z bosiackych bloggeri uz na
prvni pohled zduraziiovala kulturni svébytnost Bosnakd vici dal§im jihoslovanskym naro-
dim. Mezi nejvetsi perly pak patfila animovana sekvence, v niz se opakovala slova ,,/00%
Bosniaque, 100% musulman®, ktera se odvolavala na védomi etnicity plynouci z nabozenské
odli$nosti. Tento banner m¢ piivedl na myslenku pouzit prameny vychazejici ze studia popu-
larni kultury ke studiu projevli nacionalismu v diaspoie. Rozhodl jsem se piiklady obou dia-
spor spojit, i kdyz je jejich kontext v fad¢ hledisek znac¢n¢ odlisny, a snazit se naznacit odpo-
veéd na otazku, jak puisobi transnacionalni elektronickd média jako identitotvorné faktory. Jak
je mozné, ze migranti-piislusnici téchto etnik se jejich prostrednictvim ve své etnicité utvr-
zuji 1 presto, Ze jsou vystaveni fade jinych vlivii? Mizeme v této souvislosti skutecné hovofit
o néem, co zde pracovné nazyvam jako virtualni primordialismus?

Transnaciondlini sité, emoce a nostalgie

Transnacionalni teorie je socialni teorie konceptualizujici transnacionalni prostor. Ten je
definovan jako prostor prekracujici hranice narodnich statt. Linda Basch a dalsi (1994: 22)
identifikuji ¢tyFi hlavni teoretické predpoklady, z nichz posledni konstatuje: ,,Zivotem pies
hranice narodnich statll jsou transmigranti vystaveni a zainteresovani v narodotvornych pro-
cesech dvou nebo vice narodnich statl. Jejich praktiky a identity jsou konfrontovany s hege-
monnimi kategoriemi, jako je rasa a etnicita. Ty jsou hluboce zakotveny v narodotvornych
procesech téchto narodnich statl.! V tomto ¢lanku se chei predev§im zaméfit na posledni
¢ast této premisy, jmenovité na praktiky etnické identifikace migrantt piekracujicich hranice
jednoho nebo vice narodnich stati. S ohledem na narodotvorné procesy ponecham stranou
jejich spise nepiimy vliv v hostitelské spolecnosti a budu se snazit identifikovat zpisoby, jak
jsou transnacionalni sité vyuzivany jako komunikaéni pole nacionalismu v diaspofe.

1 By living their lives across borders, transmigrants find themselves confronted with and
engaged in the nation building processes of two or more nation-states. Their identities
and practices are confronted by hegemonic cathegories, such as race and ethnicity, that
are deeply embedded in the nation building processes of these nation-states. (Basch et al.
1994: 22)

114



Ondfej Daniel: Virtudlini primordialismus: fransnaciondini sité a kulturni produkce diaspory

Luis Eduardo Guarnizo a Michael Peter Smith (1998: 4) se vénuji podminkam, diky
nimz doslo k vytvofeni transnacionalniho socidlniho prostoru. Ve své praci reflektuji
zejména to, co Guarnizo a Smith pojmenovavaji jako technologickou revoluci v komuni-
kaci. V souvislosti s rozvojem elektronickych médii je migrantim umoznéno zit v diaspoie
zivoty, v nichz virtudlni realita zem¢ pGvodu konkuruje zité realit¢ v hostitelské spolec-
nosti. Ctenaf si jisté vybavi nazorné piiklady kabelovych televizi, které propojuji diasporické
komunity v fadé¢ hostitelskych zemi a zemi pivodu, dalsim do o¢i bijicim pifikladem je inter-
net. Transnacionalni teorie tyto podstatné zmény, k nimz doslo v nedavné dob& v souvis-
losti s revoluci v komunikaci, pomérné vérné vystihuje i prostfednictvim piipadovych studii.
Naptiklad Steven Vertovec (2004a) pomérné dobie ukdzal, jak komunikaci pies statni hra-
nice usnadnuji predplacené telefonni karty.

Arjun Appadurai (1990) popisuje pét ,.dimenzi globdlnich tokd* identifikovatelnych
v ,,zivoté po primordialismu®. Pro studium kulturniho rozméru nacionalismu v diaspofe se
zajimam o komunikaéni kandly, které Appadurai pojmenovava jako ,.ethnoscape®, ,tech-
noscape a ,,mediascape”. Jeho ,.ethnoscape™ je mozno popsat jako transnacionalni rozsi-
feni lidi stejného plvodu, ,,technoscape™ jako vysledek vyse popsané komunikacni revoluce
a ,,mediascape” jako elektronicka a tisténa média, ktera dostavaji tim, jak prekracuji globalni
a lokalni hranice, nové vyznamy zavislé na lokalnim kontextu. Nakolik jde u migrantl vyuZzi-
vajicich tyto komunikacni kanaly o to, co Appadurai nazyva jako ,,zivot po primordialismu*,
nebo o to, co se v tomto ¢lanku snazim pojmenovat jako virtualni primordialismus, pone-
chavam zatim jako otevienou otazku. Lze vS$ak na transnacionalni vazby nahlizet i jako na
emocni vztah migranta k vice nez jednomu narodnimu statu?

V literatufe je tematizovan zejména silny emocni vztah k zemi ptivodu. Celia Falicov
(2005: 400) pise o idealizaci ,,pivodni* zemé druhou generaci pfistehovalct. Zatimco prvni
generace migrantti se Casto spokoji s tim, Ze emigraci ziskala své misto, byt i na okraji
hostitelské spolecnosti, druha generace byva v literatuie popisovana jako ta, ktera si na
(navic dvoji) vykofenéni (v hostitelské zemi i v zemi pivodu pfedeslé generace) nasla 1¢k
pravé v podobé idealizace ,,ptivodni® zem¢ a z ni plynouci nostalgie (pro vyjasnéni terminu
viz Boym 2002). ,,PGvodni® zemé pak byva chapana zejména prizmatem letnich prazd-
nin (pro piiklad maghrebskych migranti ve Francii srovnej Hammouche 2003). Idealizaci
zem¢ puvodu se vénuje i Rosemary Marangoly George (2003: 562—577) a pro konceptua-
lizaci nostalgie migrantd zavadi termin estetiky diaspory. Podle ni se tato estetika projevuje
zejména ve formé ,,pastise minulych a souc¢asnych mist“. Jaké jsou pak jeji konkrétni projevy
na internetovych forech a blozich obou sledovanych komunit, je pak jednim z témat tohoto
¢lanku.

Diaspora a transnaciondlni ndrodni projekty

Transnaciondlni prostor je Casto vyuzivan pro podporu nacionalistickych projektt
v puvodni zemi. Steven Vertovec (2004b: 972) piSe o tom, Ze rychlost, s jakou jsou
zpravy v transnacionalnim prostoru piedavany, nesmétuje nutné k posunu v jejich struk-
tufe a vyznamu. Transnacionalni sité tak mohou slouzit ke zprostfedkovani informaci, které
zdUraziuji etnickou identitu svych recipientii. Propojenim nacionalismu a exilu dochazi
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k vyuzivani transnaciondlnich siti pro podporu boje za nezavislost nebo za kulturni svébyt-
nost v emigraci. Lze tedy skute¢né hovofit o virtudlnim primordialismu, o etnické identifikaci
Zivené transnacionalnimi sitémi? Rekové, Irové, Polaci, Zidé, Palestinci, Kurdové, Arméni,
kosovsti Albanci, Chorvati a dalsi totiz béhem minulych dvou staleti Gspé$né vyuzivali pro
prosazeni myslenek narodni emancipace pfislusniky téch casti vlastniho etnika, které se
pohybovaly pfes hranice dvou nebo vice narodnich statd. Ve snaze zodpoveédét tyto otazky
je uzitecné se zamyslet nad obsahem slova ,,diaspora®. Stéphane Dufoix (2002) pfipomina
nékteré iluze, které tento pojem vzbuzuje jak u badateld, tak u samotnych migrantt. Jedna se
pro néj o iluzi esence, iluzi komunity a iluzi kontinuity. Diaspora je tedy ¢asto chapana jako
jedno z ramen naroda jednajici v jeho prospéch mimo zemi ptvodu, jako soucast ,,deteritori-
alizovaného narodniho statu® (Basch et al. 1994: 269-272).

Do znaéné miry protikladnou vizi pojmu ,,diaspora“ ptredstavuji autofi spojovani s tzv.
postkolonialni teorii. Ti koncept ¢asto chapou jako cosi, co pln€¢ neodpovida vlastnostem pii-
pisovanym ptivodni spolec¢nosti ani vlastnostem spolecnosti hostitelské. Ve snaze analyzovat
diskurzivni praktiky diaspory dospiva Homi Bhabha (1990: 300) k jejich pojmenovani jako
,narodniho kontra-narativu“. Ackoli se tento pfimér zda byt funkéni v ptipadé indické dia-
spory, Ci jesté 1épe jeji akademické a kosmopolitni ¢asti, v niz se Bhabha po nékolik deseti-
leti pohyboval, pro ptiklady, které jsem pro tento ¢lanek zvolil, se vSak zda relevantni pouze
s vyhradami. Ve své pozd¢jsi praci The Location of Culture pak Bhabha nazyva diasporu
metaforou ,,tfetitho prostoru™ (Bhabha 1994: 93—101). Jedna se pro né&j o prostor nepatiici
plné ani k ptivodni, ani k hostitelské spole¢nosti, popsatelny v zasadé obdobné jako transna-
cionalni sité. Tyto pak nejsou pouze sumou komunikacnich kanali dvou nebo vice narodnich
spolecenstvi, ale svébytnymi néstroji globalizované komunikace.

V souvislosti s konceptem diaspory poukazuji dalsi autofi na jista dalsi specifika rovnéz
souvisejici s ,,bi-lokalitou migrant pohybujicich se mezi ptivodni a hostitelskou spolec-
nosti. Samir Dayal (1996: 49) naptiklad pise o ,,zdvojeném védomi‘ diaspory, které popisuje
hledani Nas a Téch druhych ve stejném konceptualnim zrcadle. Tato myslenka je do velké
miry inspirativni i pro vyzkumnou sondu, kterou jsem se rozhodl podniknout za ucelem
sesbirani materiali pro tento ¢lanek. Jak reprezentuji migranti sami sebe? Jak uvnitf a jak
navenek? Jaké kulturni znaky piebiraji od hostitelské spole¢nosti a jaké znaky ptivodni zemé
si idealizuji?

Bosndci a Kabylové

Empirickou zékladnu snahy odpovédét na otazky souvisejici s transnacionalnimi sitémi
a kulturnimi projevy diaspory tvoii v pfipad¢ tohoto ¢lanku analyza kulturni mobilizace
v diaspoie zalozena na vizualnich projevech etnicity u dvou studovanych etnik.> V piipadé
Bosnaku (Bosnjaci), diive nazyvanych jako Bosensti muslimové nebo jen Muslimové, se
jedna o Castecné statni narod obyvajici jak casti Bosny a Hercegoviny, tak i srbsko-Cerno-
horsky Sandzak, kde tvofi nestatni kompaktni mensinu. Dalsi autochtonni menSiny tvori

2 Pokud v tomto ¢lanku operuji s vyzkumem vizuality, mél bych alespon zminit referenci na Bank-
sovu (2001) vizualni antropologii.
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Bosiaci v Kosovu. Berberskym jazykem hovotici Kabylové jsou Cisté nestatnim narodem,
ktery tvoti kompaktni mensinu na severu Alzirska. V obou pfipadech lze hovofit o tradici
silné ekonomické migrace, jejiz pocatek se datuje do poloviny Sedesatych let 20. stoleti. Obé
etnika maji rovnéz jistou tradici politické emigrace. V bosnackém piipad¢ nasleduje poli-
ticka emigrace po konci druhé svétové valky, v kabylském pak na konci alzirské valky za
nezavislost. Jak u Bosnaku, tak i u Kabyll lze v devadesatych letech 20. stoleti pozorovat
vyznamnou vinu uprchlické migrace souvisejici v byvalé Jugoslavii i v Alzirsku s nedavnou
zku$enosti mezietnickych a ob¢anskych konfliktt. Ty byly sice v obou pfipadech ukonceny
smirem (v Daytonu v roce 1995, resp. odhlasovanim ,,concorde civile* v roce 1999), nic-
mén¢ i v obdobi povaleéné konsolidace nadale opoustély pocetné skupiny obyvatelstva jak
Bosnu a Hercegovinu, tak Alzirsko. Bosiici tvoii vyznamné menSiny zejména v Némecku,
Nizozemi, Svédsku, ale i v fadé dal§ich evropskych (Rakousko, Svycarsko, pro CR viz
Daniel 2008) a mimoevropskych zemi (Spojené staty, Kanada a dalsi). Kabylska diaspora je
tradi¢né pfitomna ve frankofonnich zemich Evropy a v kanadském Québecu, ale naptiklad
i v Norsku (pro CR viz Hyankova 2005).

Blogy jako vyraz populdrni kultury

vvvvv

cich nejen etnickou identifikaci, ale i projevy populdrni kultury. Za G¢elem ziskani materiala
pro tento ¢lanek jsem podnikl vyzkum v kyberprostoru a orientoval se zejména na servery
kabyle.com, brtv.fr, makabylie.info, becka-raja.at, bihor-petnica.com, sandzakinfo.com a na
platformy blogii blogspot.com a skyrock.com. Déle pak i na platformy médii youtube.com
a myspace.com. Internet je pouzivan jako pramen spolecenskovédniho vyzkumu pomérné
kratkou dobu a v disledku jeho efemérnosti ma jeho zaclenéni do vyzkumu fadu kritiki.
Vzhledem k tomu, Ze se vSak jedna o hlavni komunikaéni kanaly soucasnosti, domnivam se,
ze jeho piehlizeni neni dlouhodobé¢ udrzitelné.

K teorii prace s ,,novymi* médii jsem vyuzil studii autord Pascala Egre (2002) a Tamy
Leaver (2006). Zaroven jsem o nich uvazoval v intencich vytycenych Johnem Fiske. Fiske
(1989: 25) popisuje popularni kulturu jako projev rezistence vici kulturni hegemonizaci.
V kontrastu vici tradiénimu pohledu frankfurtské skoly ji tedy chéape jako cosi Castecné
osvobozujiciho. Fiske vysvétluje, ze pro popularni kulturu sice hraje vyznamnou tlohu domi-
nance, ale svymi kazdodennimi praktikami si ji lidé napliuji vlastnimi vyznamy, proto o ni
nelze hovofit pouze jako o nastroji dominance vnucujicim lidem pifedem dané pravdy. Je
az zarazejici, nakolik obdobné tematizuji Guarnizo a Smith (1998: 23) , transnacionalismus
zezdola®. Ten je pro né protivahou k transnacionalismu vnucenému ,,seshora“ nadnarodnimi
organizacemi nebo korporacemi. Obdobné jako populdrni kultura musi i ,,transnacionalismus
zezdola® obsahovat jak prvky dominance, tak i prvky rezistence vic¢i hegemonnim kate-
goriim, v prvé fadé pak vuci kategorii naroda.
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Bosndcky hip-hop v diaspore

Subkulturou, ktera vznikla jako projev kulturni, socidlni a etnické rezistence, je hip-hop.
Jedna se vlastné o zivotni styl projevujici se n¢kolika svébytnymi kulturnimi projevy: ryt-
mickym odiikavanim textd (rap), street-artem (graffiti, tagy a dal$imi vytvarnymi projevy)
a tancem breakdance. Hip-hop sice béhem necelého desetileti po jeho vzniku na prelomu
sedmdesatych a osmdesatych let pohltila komercni globalizovana kultura, ale v fadé pfi-
padu stale mize slouzit jako prostredek sebeidentifikace konfrontujici hegemonni vyklady
kultury a spole¢nosti. Pravé tak tomu je v ptipadé hip-hopovych subkultur migrantt a jejich
potomkl. Odrazovym mistkem mého vyzkumu byl hip-hopovy kolektiv potomkia mig-
rantt z byvalé Jugoslavie ve Vidni, Becka sekta (,,Videnska sekta“). Produkce tohoto kolek-
tivu by $la ironicky popsat jako subkulturni projev Tschuschn. Toto slovo (v singuldru
Tschusch) se pouzivad pro oznaceni cizince z byvalé Jugoslavie a nékdy i z dalSich zejména
sttedomoftskych zemi. Termin je pomérné hanlivy, ale obcas slouzi i k hrdé sebeidentifikaci
vii¢i némeckojazyénym RakuSantim. Tém zase Jihoslované piezdivaji Svabo.

Vidensti Jihoslované jsou pfes vSechnu solidaritu, ktera je spojuje v konfrontaci viici
RakuSantim, pomérné siln¢ etnicky stratifikovani. Nejsiln€jsi komponentou jsou v jejich
ramci Srbové, ktefi se dale déli podle toho, zda jsou ze samotného Srbska, z Bosny a Herce-
goviny, z Kosova nebo z Chorvatska. Piestoze je Becka sekta predev§im kolektiv mladych
Srbi, v fadé prilezitosti odkazuje i na bosnacké hip-hopery. Jednozna¢né nejpopularnéjsim
z nich je Edo Maajka, raper ptivodem z bosenského Brcka, popularni mezi mladezi ve vSech
nastupnickych zemich byvalé Jugoslavie. Pro téma mého vyzkumu jsou ale daleko podstat-
néjsi vazby, které ma Becka sekta v ramci hip-hopovych komunit migrantd a jejich potomkd.
Pravdépodobné nejznaméjsSim bosndckym raperem zijicim v exilu je Genocide, vlastnim
jménem Jusuf Dzili¢. Genocide zije na Novém Zéland¢ a ve vétSing€ svych textd kombinuje
bosenstinu s anglictinou, ktera u néj vSak jednoznacné prevlada.

Obrdzek 1: Genocide s bosenskou viajkou; zdroj: myspace.com
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Umélecky pseudonym Genocide vznikl bezpochyby jako odkaz na srebrenicky masakr
a obecngji valku v Bosné a Hercegoviné. Ta je nékterymi bosiackymi politiky a dal$imi
vefejnymi Ciniteli oznacovana jako ,,genocida na bosnackém narodé“. Masakr ve Srebrenici
je navic jednim z jeho textl (,,Srebrenica (Never again)*). Z puvodné etnicky smiSeného
meésta Zvornik ve vychodni Bosné utekla pred srbskymi paramilitarnimi formacemi Dzilicova
rodina v roce 1992 do Rakouska, odkud po jisté dob¢ presidlila do Irska. V Zivotopise na své
strance myspace.com vzpomina Genocide na to, ze v Irsku opét na vlastni kizi zazil rasis-
mus, ktery byl i divodem toho, pro¢ odesel na Novy Zéland. Styl jeho rapovani trochu pfipo-
mina svétove proslulého amerického rapera irského piivodu Eminema. Zasadné se vSak vici
nému li$i ostentativnim pouzivanim nékterych jihoslovanskych slov, odkazy na subkulturni
islam a solidaritu s palestinskymi a dal§imi politicky vyhranénymi hip-hopovymi kolektivy.

Jinym bosiackym raperem napojenym piimo na kolektiv Becka sekta je Reks. Ten Zije
a rapuje ve Vidni a v jeho textech se obdobn¢ jako u Genocide misi jazyk hostitelské spolec-
nosti s bosenstinou. Z hlediska sociolingvistiky je zajimavé, ze invokace a nadavky pouzi-
vaji oba v bosensting, zatimco vétSinu textl v jazyce hostitelské spolecnosti. Jinak s jazyky
pracuje raper PDG, vlastnim jménem Mirel Basi¢, ktery ve svych textech vyuziva prevazné
bosenstinu. Jeho zZivotni osud je podobny cesté Genocide. Na zacatku valky v Bosné a Herce-
goviné odesel s rodinou ze Srby kontrolované Banja Luky, nejdiive do chorvatského Splitu,
potom do Svycarska. V roce 1998 se rodina pokusila vratit do Bosny, ale zdhy znovu odesla
do Irska, kde zustala dodnes. PDG Zije a rapuje v Dublinu, kde spolupracuje s dal$imi hip-
hopery, ktefi jsou potomky migrant z Turecka, Alzirska a dal$ich zemi.

»Styl* diaspory

V ramci vyzkumu na internetovych forech a v blozich jsem se zaméfil na Ctyii dilci
témata — na fotografie osob, na vizualni roli ,tradi¢ni* kultury, na reprezentace mést a kra-
jiny a kone¢né na ikonografii spojenou s popularni hudbou. Obecnéji jsem se snazil dopatrat
odpovédi na otazku, zda I1ze v obou pfipadech hovotit o obdobném vzoru, tedy o ¢emsi jako
estetice diaspory.

V prvni zkoumané otazce jsem se ve snaze o analyzu fotografii osob zaméfil na otazku
»stylu“ zobrazovanych osob. ,,Styl“, ktery zobrazované osoby na fotografiich prezentuji,
totiz Casto souvisi s jejich hodnotovym systémem, s jejich prislusnosti k subkulturam. Dick
Hebdige (1979) hovoii o vizualni strance ,,stylu®, pfesnéji o modé a Gcesu, jako o jedné
z komponent piislusnosti k subkultute. Co se tyce ,,stylu osob zobrazovanych v kyber-
prostoru, u obou sledovanych diaspor Ize pozorovat silny vliv konzumni kultury. Obzvlast
patrné je toto pozorovani u mladsi generace migrantd, u nichz je znackové obleceni neziidka
na odiv vystavovanou nutnosti. Zaroven lze na fotografiich jak bosnacké, tak i kabylské
mladeze v emigraci pozorovat prinik globalnich mddnich trendd, zejména hegemonniho
»Stylu® R’n’B (popsatelného jako spojeni hip-hopového ,stylu” a kyce). I u starSich mig-
rantl ale 1ze na fotografiich pozorovat znacny diraz na zevnéjsek. Ve starsi generaci Kabylt
a Bosnaku zijicich v zahrani¢i je mozné desifrovat zaroven spolecné postsocialistické dédic-
tvi i obecnéji velkou vahu, jakou na modu kladou kultury Stfedomofi. Zajimavé je i to, ze
i pfes spole¢nou nabozenskou tradici nosi minimalni pocet Zen zobrazovanych na kabylskych
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a bosnackych internetovych portalech Satky nebo jiné pokryvky hlavy pfiznacné pro mus-
limky. Zobrazované kabylské i bosnacké zeny a divky mohou na prvni pohled pusobit
dojmem, ze reflektuji vSechny jiné tradice nez nabozenské. Za tim muize byt skutecnost, ze
jak Alzirsko, tak i Jugoslavie podporovaly ve své dobé emancipacni tendence a ob¢ spolec-
nosti i v soucasnosti vykazuji silné sekularni znaky.

»Tradice" v exilu

Nezda se vsak, ze by samotny ,,look” osob zobrazovanych na internetovych forech
a blozich hral pro nacionalismus diaspory vyraznéjsi roli. Jisty vyznam ma spiSe pro psani
o jejich ,,stylu® koncept transnacionalismu, a to zejména v roviné vztahu globalnich a lokal-
nich kulturnich projevii a priniku globalnich kulturnich trendd do etnickych subkultur.
Zaroven pomahaji tyto fotografie pochopit, kdo jsou soucasné emisary i recipienty informaci
zprostfedkovanych transnacionalnimi komunikacnimi kanaly. Pro naznaceni odpovédi na
otazky vytycené v tivodu tohoto ¢lanku se vSak jako velmi zadvazna jevi role ,,tradicni* kul-
tury prezentované prostiednictvim vizualnich materialu.’

Vizualni vliv ,tradi¢ni“ kultury lze sledovat vyraznéji v kabylském ptipadé. Zatimco
bosnacké krajanské spolky se v krojich nechavaji fotografovat skutecné jen malokdy, foto-
grafie hudebnich, taneénich a dalSich kulturnich organizaci v ,tradiénich* odévech jsou pfi-
tomné snad na vSech sledovanych kabylskych webovych portalech. Mezi dalsi odkazy na
Htradiéni kulturu patii na kabylskych forech a blozich ¢asté vizudlni reprezentace kabyl-
ské keramiky a pocatecniho pismena berberské abecedy. Lze snad z CastéjSich odkazl na
»tradicni kabylskou kulturu usuzovat, ze se nacionalismus kabylské diaspory nachazi
v ran¢jsi fazi nez nacionalismus diaspory bosiiacké? Poukazani na teorii profesora Hrocha
o tfech fazich ,narodniho obrozeni® (napt. Hroch 1999) by tomu nasvédcovalo. Zatimco
Bosnaci jsou narodem castecné statnim, tedy narodem, ktery zavrsil Hrochovu treti fazi, jsou
Kabylové stale na pomezi prvni a druhé faze jeho teorie, tedy mezi ,,folklornim* a politickym
nacionalismem elity. Je vSak zjevné, ze ziistava otazkou, nakolik je Hrochova modernisticka
teorie udrzitelna v kontextu transnacionalniho prostoru, ktery je v$im jinym nez prostorem
vznikajicich narodnich statt konce 19. stoleti.

Tesknéni po domové

Piedstavy spojené s ,tradi¢ni* kulturou zemé ptivodu souvisi v diaspofie s jeji idealizaci
a s nostalgii po domové. V této souvislosti jsem vychazel z vizualnich reprezentaci zemé
puvodu na internetovych foérech a v blozich a z pojeti restorativni nostalgie prezentovaného
Svetlanou Boym (2002) jako typickym projevem diasporické emocionality. Zejména s rozvo-
jem digitalni fotografie maji vyobrazeni ,,rodnych domkd* mezi ptislusniky diaspory velkou
popularitu. Zatimco pti mych predeslych vyzkumech na internetovych forech krajinskych

3 Pokud v tomto ¢lanku pisu o ,.tradi¢ni* kultufe v uvozovkach, chci tak zcela v intencich Rangera
a Hobsbawma (1983) umysIné evokovat dojem, ze tradici povazuji za nesamoziejmy vysledek
kulturni brikolaze.
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Srbt jsem mohl konstatovat abondantni pfitomnost tohoto typu vizualniho pramene, nepo-
dafilo se mi ani na bosnackych forech, ani na forech kabylskych prokéazat projev emociona-
lity, ktery by mél obdobnou podobu tesknéni po nendvratné ztraceném domové. Jako jedno
z moznych vysvétleni se nabizi fakt, ze zatimco Srbové odesli z Krajiny po operaci chorvat-
ské armady Boute s presvédcenim, ze odchazi natrvalo, vétSina Bosnaki a Kabylt v diaspofe
chape emigraci jako docasnou.

Ekonomicti migranti, jichZ je v bosniackém ptipadé naprosta a v kabylském nadpolovi¢ni
vétSina, do ptivodnich zemi jezdi pomérné Casto na dovolenou a fada z nich zde investuje do
nemovitosti. Snad proto jsou nedilnou soucasti prezentovaného vizualniho materialu fotogra-
fie domu opravenych za pouziti penéz vydélanych v zahrani¢i nebo stavenist domu urcenych
ke straveni diichodu. Podstatnou ¢ast fotografii ale na téchto strankach tvofi i Cisté turistické
fotografie krajiny nebo pamétihodnosti, snad s cilem roznitit turisticky ruch v téchto zemich,
jist¢ ale dokazujici osvojenti si této kulturni praktiky pfitomné zejména mezi populacemi hos-
titelskych spole¢nosti.

Kdyz komunita slavi

Jednim z vizualnich projevt specifickych pro subkultury i diasporické komunity jsou
fotoreportaze z koncertd uméled popularni hudby. Koncerty interpretd popularni hudby,
Casto inzerované pravé na internetovych forech, patii u obou etnik mezi nejviditelnéj$i mani-
festace mensinové kultury v diaspofte.
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Pokud chapeme diasporu jako jisty druh subkultury, jsou tyto koncerty skute¢nym ritu-
alem sounalezitosti umoznujicim alespon docasn¢ zapomenout na Casto tizivou realitu zivota
v emigraci. Pro vétSinu subkultur pracujicich je hlavnim ,,svatkem* spole¢ny prozitek sobot-
niho vecera. S ohledem na to, ze valna vétSina subkultur se dale diferencuje podle socidlniho
a s nim souvisejicitho vzdélanostniho kli¢e, genderu a véku, zlstava otazkou, nakolik lze
hovofit o konkrétnich homogennich subkulturach migrantd. Jejich veéirky, na nichz vystu-
puji amatérsti, poloprofesionalni nebo i profesionalni umélci spoleéného pivodu, vsak ziista-
vaji realitou. V obou sledovanych pfipadech jsou tyto kulturni aktivity nejcastéji popisovany
jako dionysovské svatky oteviené kontrastujici s obdobnymi akcemi organizovanymi ¢leny
hostitelské spolec¢nosti. Podle zazitého autostereotypu totiz dovedou migranti slavit daleko
intenzivnéji nez domdci obyvatelstvo na vlastnich ,,nemastnych a neslanych® akcich. Tento
rys je do jisté miry vyraznéjsi v kontextu ekonomickych migraci z byvalé Jugoslavie (srovnej
Daniel 2007), mezi migranty z Alzirska je vSak rovnéz piitomny.

Ndarodni symboly

Dalsim rysem vizualni prezentace vecirkd, v némz se kabylska a bosnacka diaspora
viditelné lisi, je, obdobné jako v otdzce role ,tradi¢ni kultury, etnickd symbolika. I v této
souvislosti 1ze daleko spiSe pozorovat viditeln¢ vyvésené kabylské modro-zeleno-zluté tri-
koléry s Cervené vyvedenym prvnim pismenem berberské abecedy nez bosnacke lilie nebo
snad vlajky soucasné Bosny a Hercegoviny. Ve prospéch Hrochovy teze by pak hovofil fakt,
ze vizualni symboly etnické pfislusnosti jako lilie, zelené vlajky s pulmésicem nebo znak
Sandzaku jsou k vidéni daleko vice na internetovych forech bostidckych migrantti pivodem
ze Srbska a Cerné Hory, kde Bosiici tvofi nestatni mensinu. Bosenskohercegovska vlajka
pfes rameno rapera Genocide na prvnim obrdzku je tedy spise vyjimkou. Zatimco kabyl-
ské vecirky mohou byt daleko snadnéji popsany jako manifestace spole¢né etnické identity,
vecirky bosnackych migrantii pak maji spiSe formu manifestace konzumni kultury, pfi nichz
fakt mize byt mimo jiné zplisoben i tim, co jsem zminil uz vySe — bosnacka diaspora je
z drtivé vétSiny tvofena Cisté ekonomickymi migranty, pro které je spiSe nez svoboda vyve-
Sovat vlastni vlajky dilezita svoboda kupovat znackové zbozi.

Ve svétle téchto rozdilti je slozité hovofit o jedné estetice diaspory a — i kdyZ jsou
podobné nékteré jeji znaky, jako je idealizace zemé puvodu nebo vyhranéni se proti hostitel-
ské spolecnosti — je tieba peclivé rozlisovat. Jako jedno ze zakladnich relevantnich rozliseni
se nabizi rozdéleni na politickou a ekonomickou diasporu. I kdyz je diaspora ve spolecensko-
veédnim diskurzu chapédna vétSinou jako Cisté politicky termin a i Cist¢ ekonomické rozhod-
nuti odejit v sobé skryva politicky rozmér (Sayad 2006), uz letma sonda do kulturnich aktivit
migrantli prokaze, ze podobné rozliSeni méa smysl. Na druhou stranu to ale jisté neznamena,
ze by se jednalo o dva hermeticky uzaviené svéty. I muj kabylsky informant v Hospodé
v Lucerné byl v prvni fadé¢ ekonomicky migrant. Ve své vypovédi nicméné reflektoval dis-
kurz, ktery na internetovych forech kabylské diaspory jasné prevlada. Neni tieba dodavat, ze
tento diskurz ma kulturné a jazykoveé emancipaéni podobu a je oteviené politicky. Obdobné
zustava politické, byt jakkoli v ramci diskurzu bosnacké diaspory relativné marginalni,
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vyjadieni bosnackého bloggera stavéjiciho na odiv svoji nabozenskou tradici ve zminéné
animované sekvenci. U obou pak, bez rozdilu prvni nebo druhé generace v hostitelské zemi,
dochazi k jasné idealizaci zemée ptvodu.

Stereotypy a autostereotypy

V jednom z mnoha vtipti o Bosnacich, které koluji po internetu a ptekvapivé i mezi bos-
nackymi migranty samotnymi, se v Némecku hlasi do prace skupina muzi z Bosny. Predak
Hans si je zkoumavé méii o€ima, chvili okolo nich pfechazi a nakonec pevné pronese:
,Bosnaci, Bosiaci, to jsou ti lini?* ,Ne, ne, my jsme ti hloupi!“, ohrazuje se skupina jako
jeden muz. Ve vtipech z byvalé Jugoslavie jsou totiz odnepaméti jako lini vykreslovani pouze
Cernohorci a stereotyp o Bosiiacich jako o ,,pomalejsich® Jihoslovanech muslimské kulturni
tradice se Casem stal do jisté miry autostereotypem i diky vtipiim. Vtip o naivnich Bosnacich
kolujici po internetovych forech bosiacké diaspory miize byt jednim z ismévnych ptiklada
virtudlniho primordialismu. Virtudlnim utvrzovanim se v jinakosti mohou transnacionalni
sité poslouzit jako vynikajici nastroje diseminace kulturni a etnické odlisnosti.

Tento virtualni vyraz odlisnosti a identifikace je patrny i v kabylském piipadé. Na kabyl-
skych internetovych forech jsou totiz pouzivany takika vyhradné dva jazyky — nejCastéji fran-
couzstina a fid¢eji bud’ berberskym pismem, nebo latinkou psany jazyk zvany tamazight.
Arabstina, ktera je ufednim jazykem Alzirska, zde zcela chybi a v bézném kontaktu pro ni
kabylsti migranti, i kdyz ji diky centralizovanému systému alzirského skolstvi ovladaji, nena-
chazi ta nejlichotivéjsi slova. V této souvislosti Ize znovu oteviit otazku emo¢niho vztahu
migranti k vice nez jednomu ndrodnimu statu. Pokud je jazyk jednim ze symbold narodniho
statu, 1ze kabylské migranty jednoznacné identifikovat v ramci frankofonniho jazykového
prostoru, jehoz neoddiskutovatelnym centrem je Hexagon. Ackoli kabylsti migranti budou
s nejveétsi pravdépodobnosti znacné rezistentni viici snaze odkryt svlij emocni vztah k Francii,
jiz samotnym faktem, Ze drtiva ¢ast z nich pouziva v kazdodenni komunikaci minimalné tii
jazyky, lze jisté hovofit o jejich zaclenéni do SirSich transnacionalnich siti. Mnozi ho vyjadii
jesté explicitnéji — poukazanim na kabylsky ptivod byvalého dlouholetého kapitana francouz-
ského narodniho tymu ve fotbale Zinedine Zidana.

Bosnacky jazykovy piiklad je jesté zfejméjsi. S rozpadem Jugoslavie bylo na zakladé
nékdejsi srbochorvatstiny vytvoreno nékolik svébytnych jazykl, z nichz jednim je i bosen-
Stina. S ohledem na to, Ze je velka Cast jejiho lexika i jeji gramatiky velmi podobna, ne-li
shodna, jako v chorvatském, srbském a ¢ernohorském jazyce, pohybuji se Bosnaci bez jazy-
kovych problému ve vSech téchto etnickych komunitach. Vzajemna komunikace mezi ¢leny
jednotlivych komunit pak zalezi na jejich reflexi nacionalistickych témat a lisi se i v jednotli-
vych hostitelskych zemich. Zatimco Bosiaci v Ceské republice se bez problému stykaji s pii-
slusniky vsech narodd byvalé Jugoslavie a spolu s nimi provozuji i internetovy server (dijas-
pora.cz), ve Francii existuje trend, v némz se bosnacti migranti snaze asimiluji do mistni
turecké nebo i maghrebské mensiny a s francouzskymi Srby a Chorvaty vyraznéji nekomu-
nikuji. Transnacionalni sité vznikajici bosinacko-turecko-kosovskou solidaritou pak nachazi
explicitni vyjadfeni na obrazku uvefejnéném na blogu francouzské platformy skyrock.com.
Na ném se opiraji dva vystiihani adolescenti o stiibrné BMW a okolo hlav jim poletuji
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symboly vSech tfi etnik (lilie, pilmésic a dvouhlavy orel). Na Némecko, vlast velkych vozi-
del tolik oblibenych u ekonomickych migranti, zbyl na této fotografii modrobily znak bavor-
ské automobilky a na Francii jen zlutocerna poznavaci znacka.

Zavérem

V tomto ¢lanku jsem se snazil ukazat to, jak transnacionalni sité slouzi diaspote jako
mista diseminace etnické odli$nosti a identifikace. Propojenim nacionalismu a exilu dochazi
k vyuzivani transnacionalnich siti pro podporu diseminaci etnickych témat. S odkazem na
Appaduraity ,,zivot po primordialismu® jsem se v tomto ¢lanku snazil upozornit na to, ze
transnacionalni socidlni prostor dava etnicit€¢ nové vyznamy a revoluce v komunikaci piisobi
na to, ze se etnicka identifikace projevuje formou, kterou jsem zde nazval jako virtualni pri-
mordialismus.

Pracovné jsem tento termin definoval jako etnickou identifikaci Zivenou transnacional-
nimi sitémi. Je vSak jisté, ze by si namisto pomérné povrchni sondy do kulturnich praktik
dvou diasporickych komunit zasluhoval detailnéj$i pozornost. Ackoli jsem se snazil upo-
zornit i na to, ze zkusenost migrace vytvaii nova komunikacni pole, zdstava platny i postich
Stevena Vertovece, ze prostfednictvim transnacionalnich siti neméni poselstvi své struktury
a vyznamy. V této souvislosti by se detailnéjsi vyzkum m¢l zaméFit na provazanost popularni
kultury ptivodni zem¢ a emigrace a zejména na to, nakolik se jedna o obousmérny proud kul-
turnich inspiraci a vymeén a na to, jaké dynamiky v ném mizeme pozorovat.

V tomto ¢lanku jsem nenabidl ani dostate¢nou odpoveéd’ na otazku, jak je mozné, Ze se
migranti prostfednictvim transnacionalnich siti ve své etnicité utvrzuji i ptesto, ze ptichazi do
kontaktu s fadou jinych vlivll. Snazil jsem se ilustrovat hybridni formu globalnich a lokal-
nich kulturnich vlivli na ptikladu ,,stylu®, ale mtj vyzkumny vzorek se explicitné zaméftil
na diseminaci etnické kultury a nad nékterymi souvisejicimi otazkami jsem prozatim pfiviel
o¢i. Je dost mozné, ze budou existovat vyraznéjsi rozdily mezi ¢leny jedné etnické skupiny
v zavislosti na tom, v jaké hostitelské zemi prave ziji. Soucasné jsme videéli, ze je velmi tézké
hovofit o archetypalni estetice diaspory. Zatimco v kabylském pfipad¢ je velmi snadné vys-
ledovat explicitni manifestace etnickych symboltl, v bosiackém piipadé jde spise o manifes-
taci na odiv stavéné konzumni kultury. Je tedy v bosnackém ptipadé viilbec mozné hovofit
o virtualnim primordialismu? Rozhodujicim kritériem by v této souvislosti mélo byt to, jak
reprezentuji migranti sami sebe. S ohledem na to, Ze v bosnackém ptipadé¢ existuje i pomérné
podstatna soucast migranti pojmenovavajicich se nadkonfesionalni bosenskou identitou jako
Bosnané (Bosanci), je tato otazka jesté¢ komplikovanéjsi. Jisté vsak zlstava, ze transnacio-
nalni sit¢ mohou etnickou identifikaci Zivit a casto tak ¢ini.
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