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ABSTRACT Jews who are in the centre of this essay is a group which is of secular life attitude and
is characteristic by full integration in the majority society. The hypothesis of this paper is that Jewishness
which is perceived and absorbed by this group as an aspect of their self-definition is of major part rooted
in so called heritage of holocaust (Bauman 1989). More precisely it is a kind of negative identity which is
perceived as a ,;message” relied to a sort of stigma and deals with the history of suffering of Jewish nation
since ancient times till shoah. The dissertation will focus on social mechanisms of collective identity and
collective memory which facilitate a transgenerational transfer of the experience of holocaust. The theme
will be developed in concepts of collective identity, collective memory, generations and trauma and the
procedure of secondary analysis of available sociological texts with exemplary use of fiction literature and
interviews will be applied.
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Uvod

Velky pocet odbornikov i laikov sa v posudzovani udalosti holokaustu zhodne v tom, ze
holokaust nie je udalostou, ktora sa udiala, ale fenoménom, ktory do urcitej miery pokracuje
aj po tom, ¢o sa historicky uzavrel. V tejto praci sa budem zameriavat’ na to, ako holokaust
ovplyvnil sebaidentifikaciu jednej zo skupin, voci ktorej bol namiereny — sebaidentifikaciu
Zidov.

Hypotézou tejto prace je, ze tzv. skiisenost’ holokaustu (Bauman 2003) sa stala u urci-
tej skupiny Zidov jednou z podstatnych konstitutivnych prvkov ich Zidovskej identity. Na
zéklade tohto je mozné predpokladat’, Ze z holokaustu sa stalo zvlastne spojivo, ktoré spaja
aj urcita skupinu ludi, ktori by pravdepodobne inak svoj zidovsky etnicky, resp. etnicko-
nabozensky povod z hl'adiska sebadefinovania nepovazovali za urcujuci. Text blizSie rozvija
a analyzuje, ¢o je na tomto jave zasadné a aké je jeho mozné kauzalne pozadie.
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Na zaklade sekundarnej analyzy dostupnej literatury a dekonStruktivnej analyzy sa
budeme snazit’ dospiet’ k tomu, aké su mozné dovody toho, ze sklisenost’ holokaustu sa stala
vyznamnou osou sebaidentifikacie zidovského (predovsetkym) sekularneho spolocenstva, ku
ktorej sa primkynaju i d’alSie generacie, ktoré holokaust priamo nezazili. Praca je primarne
zamerana na opis europskeho zidovstva, ktoré prislo do priameho kontaktu s perzekuciou
a stratami pocas holokaustu. Do urcitej miery su zistenia aplikovatel'né aj na mimo-europske
prostredie, nie je vSak mozné v sucasnosti zistit', aky podiel na tom tvori fakt, ze do Ameriky
a Izraela (ako oblasti s najvaésou zidovskou populaciou) imigroval velky pocet prezivsich
holokaust a dnes tam Ziju ich potomkovia.

V prvej Casti budeme na zZidovské sekularne spoloCenstvo nazerat’ ako na kolektivitu,
ktoréd zdiela urc¢iti spolo¢nu (kolektivnu) identitu. BlizSie sa budeme zameriavat’ na to, ako
dolezité a Specifické postavenie v zidovskej sekularnej identite zastdva holokaust. Téma
holokaustu a vztah ku tzv. skiusenosti holokaustu budu ustrednym zameranim v skiimani
zidovskej kolektivnej identity tejto Stadie. Prostrednictvom konceptu generdcii polozime
otazku kontinuity a premenlivosti kolektivnej identity v neustavajucom priade ¢asu. StiCast'ou
tejto Casti tiez bude skimanie, do kol’kych sociologicky relevantnych skupin mozno sti¢asnu
zidovsku populaciu rozdelit' dispozitivom generacii Karla Mannheima. Rozoberieme si
charakteristické rysy a dolezité udalosti, ktoré sa podiel’ali na formovani tychto generacii.
Nasledne sa budeme zaoberat’” skimanim toho, ako kolektivna identita stvisi s kolektivnou
pamétou.

V druhej casti to bude koncepcia traumy, ktora bude d’alsim analytickym nastrojom,
ktory nam bude napomocnym v snahe pochopit’ dolezitost’ skusenosti holokaustu v prostredi
sekularneho zidovstva. Trvalost’ a prenosnost’ traumy na d’alSie generdcie nie je len otazkou
posobenia fyzikalne objektivneho casu, ale aj kultarne Specifického Casu tak, ako jeho ply-
nutie a vplyvy vnima urcité kultiirne spolocenstvo. Pre pochopenie utvarania identity je preto
dolezité uviest’ problematiku konStruovanosti ¢asu a paméte. Zaver bude tvorit’ malé zamys-
lenie nad tym, aki ma relevanciu posudzovanie ,,dedi¢stva holokaustu* ako urcéujiiceho prvku
v sebaidentifikovani sekularneho zidovstva a nad otdzkou buducnosti zidovskej sekularnej
identity zalozenej na holokauste.

Zidia, na ktorych sa bude zameriavat tato praca, si skupinou, ktora je sekularneho
zivotného presvedéenia a vo vicsine pripadov Zije v prostredi, v ktorom zidovstvo nevy-
tvara vyznamné moralne alebo kultiirne opory. Charakteristickym pripadom su plne (soci-
alne 1 kultarne) asimilované rodiny do majoritnej spolo¢nosti, v ktorych sa zidovstvo stabilne
nepraktizuje, ani sa na jeho zéklade neudrziavaju rodinné ¢i priatel'ské vzt'ahy. Rozne uskuto-
¢nené pozorovania a rozhovory (Antalova 2002, Gruber 2003, Heitlinger 2003, Salner 2005)
a ich analyzy nasvedcuju tomu, ze prave tento typ jedincov, resp. rodin absorboval dedicstvo
holokaustu (Bauman 2003) ako podstatny pilier ich pri¢lefiovania sa k zidovskému spolocen-
stvu. Toto spolocenstvo nema fyzicktl podobu ucelenej socidlnej skupiny (so skupinovymi
aktivitami a inter-persondlnymi vztahmi), ale je skor abstraktnou prinalezitost'ou k spolocen-
stvu svetovych Zidov (nie Zidov — nabozenskej skupiny), ktorych spaja rovnaké dediéstvo
historie.
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Kolektivha identita

Ku kolektivnej identite v pripade cielovej skupiny tejto Stidie nie je mozné pristupit
ako ku triede s jasne vymedzenymi atribttmi ¢lenstva. Ked'ze kategoria ,,Zid* nie je v social-
nej realite zaraditel'na bezo zvysku ani ako nabozenska, ani ako etnicka, definicia kolektivne;j
identity pre ucely tejto prace bude musiet’ byt pomerne Siroka a inkluzivna. Vychodiskom
pracovnej definicie kolektivnej identity je perspektiva kultirnej socioldgie Jeffreyho
Alexandra: jedinci, ktori sa sami definuji ako nositelia Zidovskej identity, predstavuju kolek-
tivitu, ktorej ¢lenovia zdiel'aji a $iria Specifické symbolické reprezentacie, ktoré nejakym
sposobom vystihuju a dévaju odpoved na stcasné, minulé a budice udalosti. Tieto repre-
zentécie aktéri vnimaju ako ¢lenovia doty¢nej socialnej skupiny, ergo ako nositelia spolo¢ne;j
identity (Alexander 2004). Symbolickymi reprezentaciami je v podstate myslené vedenie
kolektivity. Toto vedenie tym, ze je skupinovo zdiel'ané, stava sa symbolickym vlastnictvom
konkrétnej kolektivity a vytvara tym kohéziu skupiny.

Kolektivnu identitu si mozeme predstavit' ako percipovanu odlisnost’ v ramci social-
neho priestoru, kvalitu, ktora umoziuje odliSovat’ sa a byt odliSovanym. Predstavme si, Ze
takouto skutocnost’ou, ktora zohrava tilohu pri sebadefinovani sa ¢lenom kolektivity je skiise-
nost’ holokaustu zazita predchadzajiucimi generaciami skupiny. Na to, aby kolektivna identita
pretrvala, je potrebné, aby sa reprodukovala v Case a jej taziskové prvky boli pribuzne cha-
pané genera¢nymi nasledovnikmi. Ako je ale mozné udrzat’ kolektivnu identitu proti pradu
plynticeho ¢asu a predovsetkym odlisnosti ,,svetov nastupujucich pokoleni — ak st naviac
tieto svety potencidlne natol’ko rozdielne, ako mézu byt v pripade skupiny, ktora zazila vojnu
a tych, ktoré sa narodili po nej? Z uvedeného vyplyva potreba zahrnut' do stidie pochopenie
vplyvu generaciam a generaénému prenosu.

Generdcie

Generacia sa chape generaciou tym, Ze sa vyznacuje schopnostou na seba naviazat
dobové zazitky a sktsenosti, a s nimi spojené prezivanie. Tieto u konkrétnej generacie zakla-
daju Specificka historickit pamdt (Mannheim 1964). Na zaklade tejto historickej paméte sa
potom navzajom rozpoznavaju (a su rozpoznavatel'né) vekové kohorty alias generacie.

Pre vacsiu ujasnenost — Mannheim o generaciach hovori, ze ¢lenstvo v nich nie je pred-
metom dobrovolnej ¢i vedomej vol'by a Ze nepredstavuje spolocenstvo, v ktorom hra tlohu
vzajomny kontakt a duchovna blizkost’ aktérov. Co v skutoénosti robi zo skupiny I'udi gene-
raciu, st specifické historické udalosti zazité najma v Case ich dospievania, ktoré mali poten-
cial sformovat’ obsahy vedomia jednotlivcov, ako aj ovplyvnit’ ich konativnu a emociondlnu
zlozku. Javi sa pravdepodobnym, ze pocetnost’ aktivovania tohto potencialu do zna¢nej miery
nezavisi na aktéroch samotnych, ale stvisi skor s tempom spolocenskej dynamiky. Generacia
tak vystupuje ako socialny jav per se, ktory sa vyndara zo socidlnej Struktiry tym, Ze v nej
tvori odlisitel'né vlakna.

Pre potreby nasej $tadie by bolo uzitoéné blizsie si Specifikovat’, o aké charakteristické
znaky a objavujuce sa nerovnakosti v biografidach a zivotnych poziciach v pripade nasej
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ciel'ovej skupiny ide, a teda rozobrat’ si charakteristické znaky kazdej generacie. V sucasnosti
by sme — v biologickom chapani mohli naratat’ az tri povojnové generacie. Nakolko su
jedinci zaradeni v tej poslednej vacsinou este prili§ malého veku, aby sme mohli o jej zna-
koch a orientaciach nieco usudzovat, nasledujuca analyza bude pracovat’ s celkovo tromi
(potencialnymi) generaciami: vojnovou, prvou povojnovou — tzv. druhou generaciou a det'mi
druhej generacie.

Generacia prezivsia vojnu bola vojnou bezprostredne, tragicky zasiahnuta a nevyhnutne
pre nu znamenala zlom v dovtedajSom Zivotnom prude. Straty (I'udské, dusevné i materi-
alne) a pocit'ované chybanie boli neodmysliteI'nym sprievodcom povojnovych rokov. Rozsah
devastacie zivotov a intenzita zazitej krutosti, spolu s moznym pocitovanim nezdaru zoci-
voci absurdnému zlu a neredlnosti dodatoéného zvazovania alternativ (a iné) vyustili vo
vel'kom pocte pripadov vo vnttorné uzavretie a vytesnenie ¢asti paméte ukryvajlicej strasti-
plné zazitky. Okolo témy holokaust nastalo ticho, ktoré fungovalo ako imperativ v rodinnom
prostredi a sukromnej sfére a ako zvlastny druh konvencie (znak nepatric¢nosti, rozpakov,
nezaujmu) na verejnosti. Vel'a prezivsich hovori o zatlaéani a vedomom vyhanani vynaraj-
ucich sa spomienok ako narusujucich stabilitu zivotného behu, ako nebezpecenstvo visiace
neprestajne nad ich hlavami. Relativne ticho (Marada 2007) trvalo (s prihliadnutim k varia-
bilite 'udskych osudov a individudlnych odli$nosti) vac¢sinou az do citelného postupujiuceho
ubytku tych, ktory by este mohli podat’ svedectvo.

Rozhodujicim momentom mohla byt aj chvila, kedy si jedinec uvedomil svoju pominu-
tel'nost’ a dolezitost’ zanechania odkazu pre svojich potomkov i napriek tomu, Ze i$lo o sve-
dectvo o udalosti, ktora bola svojou strasnostou nevypovedatelna a teda nezdielatel'na. Deti,
ktoré sa narodili tejto generdcii sa ¢asto o svojom povode dozvedaji vo vysSom veku, ako
je obvykle prirodzené a neraz nie tistami svojich rodicov, ale prostrednictvom okolia, ¢asto
formou antisemitskej poznamky, vysmesku alebo ndhodnym zistenim. Snahou vel’a rodi¢ov
nebolo len vonkajsie mimikry, ale aj vnutorné splynutie so spolo¢nostou, vyhladenie odlisuj-
ucich prvkov, bezznakovost, ktoré boli i v sulade s asimilacnou komunistickou ideoldégiou
a ktoré sa zdali poskytovat’ bezpecie anonymity.

Druhé generacia, alebo jej velka &ast, vyrastala v spominanom tichu. Castokrat sa sku-
to¢nost’ odhalila pri pytani deti na chybajucich starych rodicov, strykov, tety, sesternice, ¢i
bratrancov o ktorych pocuvali od svojich kamaratov a ktorych v ich rodine nepoznali. Vo
velkom pocte domacnosti nakoniec doslo k prezradeniu zidovskej identity, neraz sa vSak
s touto chvilou otalalo az do chvile, kedy prisli impulzy k rieseniu zvonka, alebo kym bola
otazka polozena adresne Gstami mladého ¢lena rodiny. Konfrontacia s témou holokaustu bola
viac-menej vyslovene odmietana doma i vo verejnej sfére. Ked'ze v pripade druhej genera-
cie otazky ohl'adom vlastnej identity emerguju v prostredi s minimom podnetov, dosledkom
toho je, Ze sa bud’ objavuju v znacnom oneskoreni, alebo nevyplynt vobec. Napriek tomu, st
opisované pomerne ¢asté pripady toho, ze prislusnici druhej generacie ako deti neraz vycitili
atmosféru v domacnosti v postrehnuti urcitej nejednoznacnosti, dvojznacnosti alebo vlaznosti
vztahu k niektorym postojom alebo praktizovaniu ukonov. V tychto pripadoch sa vicsinou
proklamovana identita stretavala so zaml¢anou — zidovskou.

Rodicia casto vnimali zidovstvo ako nieco zatazujuce, ako nelahky tdel, a preto jeho
odhalenie odd’alovali do doby, kedy si mysleli, Ze s nim ich dieta uz bude schopné nalozit’.
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Diet’a to tiez intuitivne vycitilo a pochopilo a podiel’alo sa na pakte ml¢anlivosti. Toto zdiela-
nie mlcania na neho prenieslo zaroven cast’ tazoby a bolesti, pretoze pocitovalo strach
z toho, ze uvidi svojich rodiCov trpiacich a bezradnych pri spominani na minulost, s ktorou
sa nedokazali vyrovnat’.

Fakt, ze otazka identity bola v obdobi prvotného duchovného vyvinu a dospievania —
sice ,,neviditelne* pritomna, ale nesformulovand, a ,,neponukajuca sa“ (komunisticky rezim
potlacoval nabozenské, etnické ¢i inak ob¢iansky diferencujice prejavy), mala za nasledok, ze
otazka po zidovskej identite, ¢i pdvode nebola pocitovana ako nalichava. Dolezitym impul-
zom Vv suvislosti s ,,vyvinom* zidovskej identity u aktérov druhej generacie bol stret zaciatku
zdiel'ania vojnovych zazitkov rodi¢ov a ich vrstovnikov a prvé pohnuté rozhovory na tému
holokaustu v kruhu rodiny, spolu so zmenou spolocenskej klimy po pdde komunizmu.

Uvedené faktory nezaposobili samozrejme celoplosne, ale st identifikované ako
vyznamné a smerodajné pre odvijanie pribehov zidovskej identity u jedincov, ktory nejaky
posun smerom k hl'adaniu svojej zidovskej identity uskutocnili. Vysledkom bola neraz roz-
roznena identita, ktord sa vyznacovala ambiguitami vyplyvajucimi z nekonzistentnosti dovte-
dajsej identity s novoprijatou identitou Zida, ktorej podoba nemala eite ujasneny obsah a hra-
nice, ale narokovala si v ¢loveku nebyvale velku legitimitu a relevanciu. Nabozenska viera
véacsinou nebola automaticky obsahom baliku zidovskej identity, ktora hl'adali prislusnici
druhej generacie.

Tretia generacia, ktort tvoria vn0éatd prezivSich, vyrasta v kvalitativne odliSnom
prostredi od ich rodi¢ov. Ticho je vo vd¢Som pocte pripadov uz prerusené a pomaly sa
zapliia fragmentmi chybajticich ¢lankov rodinnej histérie, Gtrzkami spomienok na utrpenie
a s namahou (bojujicou s dokladnostou potlacovania traumatickych zazitkov) vybavova-
nymi pribehmi a stvislostami. V tejto generacii uz vyrasta a dospieva podstatne viac potom-
kov poucenych o informacii svojho zidovstva (,,nadstavba® v tomto zmysle Siroko variuje),
s témou holokaustu sa jedinci maju moznost’ konfrontovat’ vo vacsej miere s rodi¢mi i sta-
rymi rodi¢mi, ktori st uz neraz ochotni na tému rozpravat. Verejny priestor je v porovnani
s druhou generaciou tiez Stedrej$i na podnety a prilezitosti zaoberat’ sa vlastnou identitou,
— etnickou, nabozenskou ¢i inou i na nej aktivne a verejne participovat’. Niektori ,,skasaju‘
zidovstvo. Primarne popudy st réznorodé — k tym zaznamenanym u generacie ich rodicov
sa pripajaju dalsie, dané novymi moznostami a prilezitostami doby: napriklad pribudla
navsteva (a organizovanie) podujati zidovskej mladeze, tabory, seminare o zidovskej iden-
tite, internetové stranky a fora a pod. V niektorych rodinach rodicia participovali na motiva-
cii deti naviazat’ kontakt so Zidovskou komunitou a zG¢asthiovat’ na niektorych podujatiach
a udalostiach, v inych sa tomu ponechal volny priebeh. (V niektorych rodinach sa etnicka
alebo nabozenskd neutrdlnost’ vo vychove spajala s faktom, ze manzelstva boli zmieSané
a rodicia nechceli davat’ prioritu ziadnej zo stran.) Stibezne samozrejme existovali podobné
moznosti pre rodicov, avSak zohl'adnenie ¢asu, kedy tieto prisli nemoéze byt povazované za
zanedbatel'né.

Z predchadzajuceho textu charakterizujuceho Zivotné zasadenie jednotlivych generacii
vyplyva, ze klI'i€ovou v tomto smere je pamdt.
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Pamaft

Vystizné vysvetlenie roznosti generacného zasadenia na zaklade paradigmy pamite
a nezlucitel'nosti historickych svetov poskytuje Bernard Giesen. Giesen tvrdi, zZe Ziadne histo-
rické obdobie, ktorého sme svojou biografiou bezprostredne neboli sti¢astou sa nemoze stat’
zdrojom pre nasu genera¢nu identitu, ale aj to, ze zmeny, ktoré nastanti v désledkoch urci-
tych udalosti, maju svoju zvlastnu silu vo chvilach, kedy sa aktualne objavuju a preto su ich
nasledky (na aktérov) neopakovatel'né (Giesen 2004).

V tomto zmysle este vyraznejsie posobia udalosti, ktoré na seba bertt formu tzv. histo-
rickej (chap dejinne zasadnej) udalosti pre kolektivnu identitu skupiny. ,,Vyznamovy hori-
zont“ s jeho nasledkami na kolektivnu identitu sa radikalne zuzi na prislusnikov tej ktorej
generacie, ostatni maju k nej z prirodzenosti veci obmedzeny pristup.

Schopnost’ paméte nas disponuje k uchovaniu a spominaniu, k pracovaniu s minulymi
zazitkami. Kazdé spominanie je charakteristické svojou modalitou — svojou implicitnou
atmosférou. Je mozné predpokladat’, ze spominanie na holokaust bude vykazovat’ znaky smu-
tku, destrukcie, beznadeje. V tychto privlastkoch je spomienka na holokaust definovatel'na
pojmom fraumy.

Trauma, kolektivha pamadat, konstrukcia ¢asu a pamdte
Trauma

Ked sa o dolezitych a zaroven tragickych udalostiach zazitych v skupinovom meritku
ml¢i bezprostredne po ich odohrani (a este v rozne dlhom nasledujicom ¢ase), moze to byt
hodnotené ako vyraz psycho-socidlnej traumy. Niektori autori o tomto ,tichu®“ piSu ako
o identifikujicom znaku traumatického zazitku (Salner 1997, LaCapra 1998, Hamar 2003,
Marada 2007) Toto ticho je vSak len tichom relativnym, pretoze strastiplné udalosti s dlhodo-
bymi tragickymi nasledkami nemozno iplne umlc¢at’ volovym, ani mocenskym rozhodnutim
¢i strukturalnym obmedzenim.

Trauma vznika v désledku Soku z nahleho sledu negativnych udalosti, na ktoré jedi-
nec nebol byt’ pripraveny a nasledkov tychto udalosti. Vo vysledku dochadza k naruseniu
alebo rozkladu individualnych a kolektivnych biografii a ich hodnotovych a normativnych
zakladov.

»,Prezivanie traumy‘ moze byt chdpané ako sociologicky proces, ktory je definovany
bolestnou ujmou na kolektivite, ustanovuje postavu obete (victim), prisudzuje atribut zodpo-
vednosti a $iri duchovné a materialne nasledky (Alexander 2004: 22). Ako d’alej Alexander
rozvadza, pokial’ je trauma ,,zazivana, myslend a urcitym spésobom navonok reprezento-
vana“, bude tato trauma identifikovatel'na v kolektivnej identite dotycnej skupiny a jej pri-
tomnost’ spdsobi nevyhnutnti reviziu podoby kolektivnej identity.

Identita jedinca odkazuje ku kultirnym a socialnym referenciam kolektivity. Fungovanie
a dolezitost’ kolektivnej identity st najlepsie ilustrovatelné na priklade, ked’ dojde z nejakého
dovodu k stavu jej znefunkcnenia alebo straty legitimity. V pripadoch, kedy st napadnuté
ideovo-hodnotové a normativne opory kolektivnej identity a v dosledku toho narusena ori-
entacna os, a teda schopnost’ vykladu a aktualnej reflexie, kriza sa rozSiruje i na identitu
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individua. Alexander v tejto stvislosti piSe o tom, ze individudlna bezpecnost je zakotvena
v emoénych a kultirnych ocakavaniach zakotvenych v kolektivite, ktoré sprostredkivaju
pocit bezpecnosti a kompetencie. To vSak neznamend, Ze (kolektivna) trauma prezivsich
holokaust a ich potomkov spo¢iva primarne v rovine naru$enia kolektivnej identity.?

Traumaticka sktsenost’ je pocitovana ako nespravodliva alebo vymykajuca schopnosti
pochopit’ ju. Prah toho, kedy ¢lovek zaziva traumu je u kazdého jedinca iny a jej zaZivanie
tiez zavisi od zna¢ného poctu individualnych faktorov. Je teda potrebné uvedomit’ si, ze nap-
rick tomu, Ze sa v tomto texte hovori o kolektivnej rovine traumy, jej prezivanie bolo vel'mi
individualne a v jednotlivych pripadoch od seba navzajom dost’ odlisné. Kolektivny roz-
mer je vSak pre jej podobu (a v neposlednej rade i budiicu zivotnost’ a potencial transferu
na dal§ie generacie) vyznamnym faktickym privlastkom, pretoze vytvara fenomén stigmy
(Goffman 2003). V tomto kontexte sa prave trauma moze stat’ novym (i ked’ pravdepodobne
pomerne casto neobjektivovanym) sprostredkujucim clankom medzi ¢lenmi kolektivity
tym, ze ma schopnost’ im poskytovat’ nové vyklady — revidované (a nahradzujice narusené
a teda nefunkéné predoslé) vo svetle traumy. Revizia identity zasahuje prostrednictvom pre-
spominania (re-remembering) o¢ami kolektivity hlboko do osobnosti jednotlivca a preto je
silne prepojena s aktualnym vedomim samého seba (self). ,,Postraumaticka“ revizia identity
teda vychadza z minulosti, ktora je spitne preformulovana (korigovana?) do pojmov traumy
a ktora sa takato projektuje do pritomnosti a do budticnosti.

Novick hovori u Zidov o sebadefinovani svojich dejin ako uréovanych prenasledova-
nim, preto holokaust v nich vystupuje ako tstredny symbol zidovskej identity (Novick 2001).
Postupne si na viacerych prikladoch ukdzeme, Ze (postraumaticka) interpretacia holokaustu
je tu neraz davana do suvislosti so §ir§im obsahovym prepdjanim viacerych a réznorodych
historickych momentov, ktoré sluzia na to, aby demonstrovali determinovanost’ tragického
osudu Zidov zvyraziiovanim ich inakosti (Gal 1998) a zlym zachadzanim zo strany nezidov-
ského okolia. Zidia tto vmitenii inakost, v spojeni s jej odmietanim a na druhej strane (zaro-
venl) ¢iastocnym akceptovanim a fatalnou, dozivotnou historickou podmienenostou, vnimaja
ako pre nich dané a nemenné.’* Povazuju preto za rozumné ich neignorovat, ale naopak ich
neustale mat’ na paméti a byt v strehu pri ich rozpoznavani, pretoze je to pre nich Zivotne
dolezité (Bauman 2003). Novick sumarizuje o kolektivnej identite nasledovne:

Najvyznamnejsie kolektivne spomienky, na ktorych sa zaklada kolektivna identita su tie, ktoré
vyjadrujt nejaka permanentnq, pretrvavajicu pravdu. (...) Aby sa tato spomienka (udalost’, mytus,...)
udrzala, musi rezonovat’ v tom, ako sa sami vidime, vnimame, ako vidime naSu sucasnu situdciu
a ako sa pozerame do buducnosti. A tento vzt'ah je kruhovy. Pretoze prijimame za svoju tato skuse-
nost’, ustanovujeme zaroven skusenost'ou formovanu §trukturu pre interpretaciu nasich sktisenosti.
(Novick 2001: 171)

2 Povazujem za potrebné toto poznamenat’ predovsetkym z dovodu mozného neprimeraného abstra-
hovania od realnych obsahov, ktoré¢ holokaust predstavuje smerom ku kategorickému a potencialne
sfetiSovateI'nému pojmu, akym sa moze stat’ koncept kolektivnej traumy.

3 Tento moment je Casty v mnohych autobiografiach a beletristickych dielach — napr. u zidovskych
spisovatel'ov Kertésza alebo Spitzera.

199



SocIALNI sTuDIA 3—4/2008

Podl’a ur¢itého nezanedbateI'ného poctu prislusnikov zidovského etnika je teda holokaust
hrozbou, ktora je tu neustale. Precitlivenost’ na akékol'vek vypovede na tému holokaustu, ale
i zidovstva ako takého, spolu s (viac ¢i menej vedomou) latentnou nedéverou voci nezidov-
skému majoritnému obyvatel'stvu* vyustili do bodu, kedy sa holokaust stal stcastou pohl'adu
na svet, na jeho ,,pravii tvar* a na poziciu Zidov v fiom.

Toto pozorovanie vystizne ilustruje komentar prazského rabina Sidona. Umoziuje
nahliadnut’ do toho, akym spdsobom médze byt udalost’ holokaustu integrovana do zivotného
pocitu, ¢i priam svetonazoru, prostrednictvom uréitej esencie, ktora bola jedincovi v§tepena
faktom jeho prislusnosti.

Myslim, Ze kazdé Zidovské dieta v sebe odmalicka nosi predtuchu moznej katastrofy. Ze ho za pek-
nou fasddou mierového sveta ocakava hrozyplny svet, o ktorom bud’ po€ulo z rozpradvania o minulej
katastrofe, ktorej dosledky pocit'uje v preriedenej rodine, alebo tu katastrofu samo zazilo. A je potom
urcitou satisfakciou akejsi vnutornej pravdy, ked' sa fasada sveta na chvil'u prebori a svet sa ukaze
takym, aky ,,v skuto¢nosti“ je. V auguste 1968 som taku satisfakciu asi tiez pocitil, 1 ked’ som bol
nestastny zo strat, ktoré to pre nas a pre miia osobne bude znamenat'. (Sidon 2002: Predhovor)’

Holokaust preziva v mysliach zidovského etnika ako strasna ,,skusenost™ a krivda,
a zaroven zdanlivo na prvy pohlad paradoxne — i ako skusenost’ akéhosi vyssieho radu. Ako
skusenost’ odhal'ujtica pravdu o svete, dokazna udalost, ku ktorej maju pristup iba prislusnici
zidovského etnika. Infiltrovanie tejto skusenosti, pricom nemusi byt sklisenost'ou zazitou na
vlastnej kozi a umoziuje jej optikou vnimat’ iné, aj zdanlivo nespojité udalosti a chapat’ im
$pecifickym spdsobom.

V pripade, Ze bol postacujucim dévodom pre prenasledovanie etnicky pdvod, z tohto
ist¢tho dévodu a prave preto, spaja vietkych etnickych Zidov od $oa po dnes. Pokial’ pone-
chdme bokom nabozensku interpretdciu o ,,vyvolenosti zidovského naroda“, ktord nie
je sucastou tejto analyzy, je to etnicky povod, ktorého obsah by mohol byt v stucasnosti
»heoficidlne™ definovany do velkej miery ako odvijajici sa od holocaustu a ktory je (aj)
v sucasnej dobe urcitym spajajucim pradivom rozréznenej zidovskej identity v Specifickom
zmysle, o akom tu je re¢. Zidovstvo tak predstavuje z psycho-socidlneho hl'adiska (okrem
iného) isté archetypalne dedicstvo, ktoré funguje na principe uréitého posolstva, a ktoré sa
napaja historiou utrpenia zidovského naroda od pradavna az po Soa.

Kolektivha pamat

Tieto typy kultirnych odkazov, ¢i posolstiev nas (opit) privadzaju k fenoménu pamditi
a jej mechanizmov fungovania. Dobrym vychodiskom pre sociologické uvazovanie o pamati
je pristup Eviatara Zerubavela: Ked’ze vyznamné historické udalosti presahujii rAmec nasej
vlastnej skusenosti, nase spominanie na ne neodkazuje na nasu individudlnu pamét’, ale na
pamét’ spolocenstva, ktorého sme prislusnikmi (Zerubavel 2003). Nasa vlastnd pamit’ ma

4 Tento postoj je Casto pocitovany v esencializovany v otazkach typu: ,,Ukryli by moje dieta? Po-
mohli by nasej rodine?* ... v pripade keby sa udalosti opakovali.
5 Efraim Sidon sa narodil v roku 1942. Pocas vojny prisiel o otca.
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schopnost’ infiltrovat’ tonalitu tohto spominania zakotveného v kolektivnej pamati. Udalosti,
ktoré¢ maji zvlastnu hodnotu pre kolektivitu, su identifikovatelné tak, ze st objektom
kolektivneho spominania a motivom konania spomienkovych podujati alebo nejakého typu
kultirnej produkcie. Hamar a Szal6 uvadzaju, ze ide o udalosti, ktoré st pre spolocenstvo
pamdti-hodné, a stavaju sa tak udalostami iné¢ho radu, oproti nespocetnému mnozstvu inych,
ktoré¢ pamiti-hodnymi nie s a st tak zatriedené do kategorie ‘k zabudnutiu‘. Tato ,kvalita
pamiti-hodnosti nie je zakdédovana v udalostiach samotnych, ale v nasej interpretacii tychto
udalosti — kI"a¢ k pochopeniu, ktoré udalosti stt pamati-hodné, ndjdeme v zamerani pozornosti
na socialny kontext aktu spominania“ (Szald, Hamar 2006: 117). Blizsie sa jedna o socialne
sprostredkované interpretacie, o procesy a vysledky ich inStituovania.

Dekonstuktivistickd perspektiva ndm umoziiuje nahliadnut’, ze pozadi existencie identity
je urcity identito-tvorny proces, ktory je aktivovany na zdklade urcitej socidlnej legitimiza-
cie. Touto legitimizaciou méze byt napriklad domnely pdvod, vynimocnost' v zmysle pozitiv-
nej alebo negativnej vyvolenosti (vaimané privilegovanie, utlacovanie), spolocna minulost’,
¢i vykladané pravo. Tieto legitimizacie st zhustenymi zdeleniami vyznamovych ramcov
kolektivnych identit, st tym, na zaklade ¢oho funguje prislusnost’ a solidarita medzi ¢lenmi
kolektivity. Ako uz bolo spominané, jedinec potrebuje vyznamové ramce, pretoze nimi (do
neho) pruadi bezpecnost’ a kompetencie. Vyznamové ramce kolektivity na identitu ¢loveka
posobia tak, Ze ju urcitym spdsobom usmernuju tym, ze ju zarad’ujt, klasifikuju a davaju jej
siroko zdiel'any vyznam v ramci socialneho priestoru.

Nakolko sme nemohli priamo zazit' napr. minulé udalosti, ,,sG¢astou individualnej
pamite nie st len udalosti biografického charakteru, ale aj rozpravania druhych® (Szalo,
Hamar 2006: 121). Rozprévania druhych v tomto zmysle nie si rozpravaniami inych, ale
rozpravaniami nasimi, pretoze hovoria o nasej minulosti, ktord je pévodcom nasej identity.
V tomto zmysle sa identity nielen uchovavaju, ale aj pretrvavaju v case (Szald, Hamar 2006).
Uvedené tak ¢iastocne vnasa svetlo do toho, akym spdsobom je integrovany holokaust do
zidovskej identity jedincov, ktori ho osobne nezazili.

Dalsou pravdepodobnou odpoved'ou na otdzku ,,Preco (prave) holokaust? je jeho neza-
myslana zastupna funkcia. V situdcii, kedy sa zidovstvo takmer vyprazdnilo od nabozen-
skych obsahov a do velkej miery emancipovalo od duchovnych zdrojov vobec, zidovska
identita zaziva nielen pocit diskontinuity, ale aj vnutornu stratenost’, bezradnost’.

Holokaust ako ,,staro“-novy prvok® v zidovskej historii, okrem délezitosti, ktory si ako
taky zasluhuje, pre zidovsku kolektivitu, moze potencialne zapliat i nejaké prazdne miesto(a).
Na prvy pohl'ad paradoxne tak holokaust moze pontikat’ rozréznenému a zneistenému Zidov-
skému spolocenstvu uréitu stabilitu. Tato stabilita je stabilitou Struktary zdielanych vyzna-
mov a obsahov (pod)vedomia, ktoré sa vytvorili ako Spirdla do vécsej ¢i mensej miery sustre-
dené okolo holokaustu. Zdiel'anie podobnych Struktir je doélezitym tmelom spolocenstva
v zmysle kohézie skupiny a jej ideového zakladu. Slovami Szal6 a Hamar: ,.Zabezpecuju
motivujucu a legitimizujucu silu zdiel'anym formam identit a solidarit* (Szald, Hamar 2006:
118). Vypliiou st pocity sunalezitosti a abstraktnej empatie a sympatii k ,,svojim*, ktoré¢ sa

6 »Staro“-novy odkazuje k vyssie spominanej ,.historii zidovského prenasledovania®.
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premietaju okrem in¢ho aj do rovnakej kultury spominania (Assman 2001). Je vSeobecne pri-
jimané, ze kultira spominania pdsobi spitne na aktérov v urcitom identito-tvornom efekte.
Spominanie je teda reprodukované prostrednictvom zmyslanej kolektivnej identity, ¢im v nej
vytvara vdzby solidarity a upeviuje v nej kolektivny aspekt pamaéte. Ide teda o dialekticky
proces, v ktorom je podstatny prad obnovy, resp. kontinualneho opakovania kruhu.

Dispozitiv kultarnej sociologie v tejto suvislosti upriamuje nasu pozornost’ na to, ze
existencia kulturnej paméte’ je umoznena prostrednictvom fungovania intrersubjektivne zdie-
lanych institacii. Tieto institicie nie su produktom konsenzu aktérov, ale jedinec vrastd do
Struktar kultirnej pamite spoloc¢enstva prostrednictvom vychovy a socializacie.

Ako tomu dava tusit’ predchadzajica analyza a vysSie Casti $tidie zaoberajuce sa gene-
racnym prenosom, mozno predpokladat, ze v urcitych kruhoch bude holokaust automaticky
predmetom vychovy v rodine (s ré6znou mierou objektivovanej stranky tejto orientacie).
v ramci konkrétnej komunity l'udi, alebo napriklad vo vztahu k nejakému konkrétnemu
posobiacemu diskurzu. Uvedené skusenosti budii mat’ na jedinca potencidlne urcity vplyv,
ktory méze viest’ k jeho stotozneniu alebo vzt'ahu konfrontacie.

Akokol'vek, fakt jedincovej zidovskej prislusnosti (pokial’ ju sam jedinec vnima ako
fakt®) ho bude nutit’ nejakym spdsobom postavit’ sa pred ,,vec” holokaustu, pretoze v zmysle
Smelsnerovho tvrdenia: Kolektivna trauma, ktora sa viaze s definovateI'nym ¢lenstvom v sku-
pine, bude nevyhnutne s touto kolektivnou identitou prepojena (Smelser in Alexander 2004).
V tomto vyzname je s traumou konfrontovany kazdy sebadefinujuci alebo okolim defino-
vany nositel’ zidovskej identity. To, ako tito konfrontaciu individudlne spracuje vsak nemusi
v kazdom pripade vykazovat znamky traumatického spracovania. Napriek tomu, holokaust
7o svojej podstaty vystupuje ako tragickd udalost’ dlhodobymi nasledkami. Nasledujtice
riadky sa budu preto bliz§ie zaoberat’ analyzou mechanizmu traumy ako kolektivneho feno-
ménu a jej moznosti pésobenia v konceptualizacii Dominicka LaCapry.

Trauma: LaCaprova koncepcia

LaCapra tvrdi, ze trauma sa vyznaCuje ,nejednoznacnostou a nekontrolovanou
(ne)schopnostou (vlastny dodatok) odliSovania (différence), ¢im hrozi rozloZenie vzt'ahov
(a stvztaznosti), splynutie self a druhého a kolaps odlisnosti, vratane tych medzi pritom-
nostou a minulostou” (LaCapra 2001: 31). Tato kondenzacia (Casov, vyznamov, udalosti)
a ich pocitované splyvanie s vysledkom fatalistickych navratov do minulosti a neovladatel’-
nych opakovani prehravania traumatickych scén.

Doélezité je poznanie, ze prejavy psycho-socidlnej dimenzie straty sa nevyskytuju len
u aktéroch, ktori stratu bezprostredne vo svojich zivotoch zazili, ale vyznacuju sa aj schop-
nostou prenosu na prislusnikov skupiny, ktori (uz) nemohli byt’ priamo zézitku straty vysta-
veni. Ako LaCapra upresnuje, kolektivna trauma je typom traumy, ktord sa moze prejavo-

7 Kultirnu pamét’ pouzivam ako synonymum kolektivnej pamate.
8 Tato fakticita moze vychadzat' so sebadefinovania a faktorov blizkym subjektu, alebo definicie
zvonku — vnutenej okolim.
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vat' aj u empatizujucich prislusnikov kolektivity. Sprievodné prejavy traumatického stavu
u ,,nepriamych ucastnikov® spdsobeného vyskytom extrémnej udalosti su pribuzné nasim
vyssie uvedenym zisteniam. (VyraznejSie odliSnosti mozno ocakavat’ v intenzite traumy
a v odolnosti jej prekonania). Charakteristické v tomto pripade je, ze prekonaniu traumatic-
kého stavu je odolavané urcitou motivaciou ¢i pocitom, ktory mozno nazvat’ vernost traume,
ktora nositel'a nejakym spdsobom ntti aby jej bol verny. Puto s blizkym(imi), ktoré bolo
prerusené traumatizujucou udalost’ou prepozi¢iava traume hodnotu a jej znovu-prezivanie sa
stava bolestnou, ale vel'mi ddlezitou pamiatkou, ktorej je dotyény Clovek oddany alebo ku
ktorej citi nejaké spojenie. V ur¢itom zmysle funguja takéto skupinové traumy ako zachytd-
vace identity, pretoze ozmysluju globalnejsie udalosti a zintenziviujt ich do podoby, v kto-
rych sa z nich stdva zaklad identity, oproti niektorym inym, v ktorych by potencidlne mohli
vyvstat’ otazky problematickej identity (LaCapra 2001).

Predoslé riadky nds opét’ konfrontuju s fenoménom kolektivneho spracovania minulosti
a jeho vplyvom na pritomnost’. S tymto uzko suvisia otazky, ktorych sme sa uz v texte dotkli:
Ako je mozné, ze si pamétame to, Co sme nezazili? Akym sposobom si to pamidtaime? Aky
to ma vplyv na nasu identitu, nase postoje? Pamét’ je odrazom nasej prace s ¢asom — jeho
Strukturovania, segmentovania, izolovania, nadpdjania atd’. Eviatar Zerubavel (2003) hovori
o paméti ako o sociomentalnej reprezentacii inter-socialneho sveta, na ktorom sa zakresl'uje
topografia minulosti. Co kultarne spolo&enstvo, to ina sociomentalna mapa. Na zaklade ori-
entovania sa v tejto sociomentalnej mape so zakreslenou minulostou, s vytvarané socialne
optiky sti¢asnosti i s vyhliadkami na budticnost. Mnohost map predpovedd mnohost’ a varia-
bilitu perspektiv ako kultarnych dispozitivov.

Nasledujuca cast’ sa bude venovat’ niektorym ¢astiam konceptualneho spracovania soci-
oldgie pamite v spracovani Yael Zerubavel a Eviatara Zerubavel, kvoli ich prinosnosti pre
tému tejto prace.

Konstrukcia pamdate a casu

Kolektivna pamét je (na rozdiel od histérie) ,,organickou sucastou socidlneho zivota,
ktora je kontinualne transformovana v reakcii na meniace sa spoloc¢enské potreby* (Zerubavel
1995: 4). Ako takda ma vzajomné prepojenie s historickym vedenim, s ktorym sa neustale
porovnava a vyjednava s jeho zaznamami reality, ,,posiva sa v interpretaciach, selektivne
vyzdvihuje, potlaa alebo vytahuje odlisné aspekty oproti tzv. historickému zaznamu*
(Zerubavel 1995: 7). Tieto dva mody paméte sa dostavaju striedavo do vzajomného konfliktu
alebo do inter-zavislosti (Zerubavel 1995).

Sociomentalna topografia minulosti osvetluje vyslovene socidlnu dimenziu l'udskej pamite vyzdvi-
hovanim toho, ako si minulost’ pamétaju nie individua, ale celé komunity. Tato fenomenoldgia histo-
rie je preto zakotvena v sociologii pamadte. (Zerubavel 2003: 2)

Eviatar Zerubavel vysvetluje, ze integrovanie skupinovych spomienok, prostrednictvom
ktorych sa deje identifikovanie sa s kolektivnou minulostou, je ddlezitou sucastou prijatia
akejkol'vek socianej identity a asimilovania sa do kolektivity skupiny. Spominanie a spomien-
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kové udalosti st nastrojom prenesenia mnemonickych obsahov z minulosti a zachovania urci-
tej kontinuity. Toto sa uskutocnuje podl'a Zerubavela prostrednictvom procesu premostova-
nia (bridging) pritomnosti s minulost'ou. Premostovanie sa podiel'a na vytvarani kontinuity
medzi pritomnostou a minulostou, ako aj kontinuity vo vnutri samotnej podoby kolektivnej
identity v priebehu ¢asu, a nakoniec sa podiel’a i na utvarani legitimity kolektivity (v stlade
s normativnost'ou genealogického odkazu). Proces utvarania kolektivnej paméte je vo svojej
podstate premost'ovacou aktivitou.

Pokial’ ide o percepciu plynutia ¢asu, mozno v sulade s koncepciou Eviatara Zerubavela
tvrdit’, ze zidovsky verejny historiograficky diskurz vnima plynutie ¢asu skor cirkularne,
nez unilinearne. ESte vystiznejSie by bolo mozno povedat’ — rytmicky. Znamena to, Ze vidi
v Casovo a charakterom rozliSitelnych tsekoch historie stibehy historickych udalosti ako
pribehov s podobnymi ¢rtami alebo vyusteniami, ¢o ich vzéjomne spéja a odkazuje k jednej
historickej udalosti, resp. ku spolocnému bodu na ¢asovej osi. Tato skutocnost’ je v sulade
s predoslymi zisteniami pre povahu mnemonickych foriem zidovského spolocenstva sympto-
matickd. Spomienkové narativum sa nie vzdy ubera v linedrnom smere behu udalosti, nao-
pak, mozno u neho vypozorovat’ znaky ¢asovej regresie, opakovania alebo zjednotenia histo-
rickych udalosti (Zerubavel 1995). Pokial totiz existuje v kolektivne zdielanych mentalnych
Strukturach tendencia nachadzat’ v suc¢asnych udalostiach predobrazy alebo analdgie v minu-
losti, bude poznanie minulosti a tym zakonite i spominanie, pre zidovsku kolektivitu kI'a¢ové.
Z uvedené¢ho mozno vyvodit, ze poznanie minulosti svojho spolo¢enstva bude pravdepo-
dobne povazované v tychto kruhoch za délezitu a kultirne vyzadovani kompetenciu.

Zerubavel si v§ima, ze niektoré historické momenty sa stavaju retrospektivne ,,predelo-
vymi‘“ udalostami (vid’ aj Alexander 2004). Tieto momenty tvoria periodizaciu a klasifikaciu
casovo-mnemonickej osy, priCom jej milniky tvoria pre kolektivitu nejakym sposobom defi-
nujiice momenty. Na tieto udalosti je nahliadané ako na orientujiice epizody, ktoré oznacuju
prechod z jednej kapitoly v mnemonickej historii spolocenstva k d’alse;.

Pamét totiz okrem uchovavania minulosti ju zaroven transformuje, pristupuje k nej
selektivne a nevyhnutne ju oslabuje. Kazda spominana udalost’ je teda vystavena premenli-
vosti a degradacii paméte. Nadovazok umerne s ¢asovou vzdialenostou vo vécsine pripadov
rastie aj emotivna vzdialenost. To znamena, Ze ¢im je udalost’ casovo vzdialenejsia, tym
sa s vdésou pravdepodobnost'ou viac minimalizuje jej potencial vyvolat osobné emotivne
reakcie (napr. empatiu, hnev, stcit, nenavist’ a pod.). Vystiznou metaforou pre prekonavanie
tychto ,,prirodzenych® doésledkov plynutia ¢asu je premostovanie. Premostovanie je termin,
ktory mozeme tspesne aplikovat’ aj na medzi-l'udskt komunikaciu, kedy je premost’ovanim
verbalne a ideové prepojenie medzi osobami. V pripade, Ze ma subjekt moznost’ komuniko-
vat' s pamatnikom konkrétnej udalosti, paméti-hodnost” tejto udalosti a jej odkazov na mne-
monické Struktury kolektivity bude pravdepodobne posobit’ intenzivnejSie a efektivnejsie.
Intenzitu prenosu tiez ovplyvituje dizka spojenia, ktora vytvara referenciu k pamiti-hodnej
osobnosti, ¢i udalosti.

Do buducnosti pravdepodobne stale vo vdcsej miere, budll rozhovory so Zivymi pamét-
nikmi, prip. zivymi pamétnikmi zivych pamitnikov v rodine, ¢iasto¢ne alebo tiplne nahradzat’
rozne iné formy premost'ovania — biografickd a beletristicka literatira o obdobi holokaustu,
uchovavanie fotografii a pamétnych predmetov, dokumentarny a iné filmy, tematicky zame-
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rané semindre a diskusie a pod. Otazka identitotvorného potencidlu tychto kultrnych pro-
duktov a podujati je otazkou o zdiel'anych formach (postholokaustovej) identity, emotivnom
a identifika¢nom naboji tychto podujati a o potencialnych inych nah/vyradzujucich obsahoch
zidovskej sekularnej identity.

Vo vseobecnosti moézeme v sucasnosti konsStatovat’, ze zidovska kolektivna identita,
v mnohosti jej foriem a deleni, skiisenost’ holokaustu zarad’uje na predné miesta kolektivnej
pamitovej mapy (mimo niektoré ultraortodoxné spolocenstva). V perspektive ¢asovej pri-
amky a jej definujucich momentov, by sme si to mohli predstavit’ ako bod, ku ktorému sa
s vyznamnou periodicitou odkazuju iné, casové body z obdobia pred holokaustom i po fiom
(vid’ vyssie ,,orientujuca epizdéda“). Samotny holokaust, oslobodeny od nabozenskych vykla-
dov, tak vytvara vyznamni hodnotovii os sebaidentifikovania Zidov, ktori by sa dali zjedno-
duSene oznacit’ ako sekuldrni (aj ked’ pri tomto oznacovani je na mieste vyssia miera opatr-
nosti) alebo aspon sekularnych v spdsobe zivota a spolocenskych prejavoch.

Zaver

Na zaver este ostava si explicitne polozit’ otazku, ktora sa vinie celou pracou: Je holokaust
kulturou sekularneho zidovstva sucasnosti? Ak ano, aké su v tejto suvislosti perspektivy do
buducnosti? Dovolim si po vyssie uvedenych poznamkach a zisteniach tvrdit, Ze tato otazka
nenachadza svoju jednozna¢nu odpoved’. Okrem uvedenych analyz a dedukcii je totiz potrebné
vziat' do uvahy aj nizSie uvedené dimenzie a otazky, ktoré sa v tejto stvislosti otvaraju:

1. Sekularna identita je v istom zmysle este komplexnej$ia v porovnani s nabozenskou,
pretoze Casto disponuje va¢sim mnozstvom zloziek zidovskej identity, ako deklaruje,
ktoré su naviac neraz komplikovanym a malo prehl'adnym sposobom vzdjomne pre-
viazané. Castokrat st to neobjektivované, privatizované prejavy, medzi ktoré patria aj
také, ktoré vykazuju rozptylené ¢rty nabozenstva.

2. Uznavanie nezastupitelného miesta, aké zastava v zidovskej identite holokaust ide
véacsinou ruka v ruke s vyzdvihovanim urcitych jedinecnych zidovskych vlastnosti,
alebo charakteristik, ktoré zaroven ciastocne oznacuju socialne identifikované pri-
¢iny genocidy (strach z inakosti, obetny baranok, zavist’ bohatstva, vzdelania, Zivota-
schopnosti apod.) Uz samotné vyzdvihovanie tychto elementov a ich viac — ¢i menej
implicitna obhajoba moézu byt v niektorych pripadoch dékazom toho, Ze ide o Sirsi
rozmer identifikécie.

3. Je mozné ur€it’ hranicu, kedy hovorime o (pochopitelnej) precitlivenosti a kedy
o obsedovanosti témou holokaustu?

4. Nakol'ko vysoké miesto bude mat’ skisenost’ holokaustu u generacii, ktoré uz neza-
ziju priamy kontakt s prezivs§imi?

5. Do akej miery ide u prislusnikov druhej a tretej generacie o traumu neoslabitel'nt
anemennuv priebehuzivotného cyklu? Aké st mozné transgresie arézne podoby identity
cloveka, ktory sa vysporiada s predtym traumatickym spojenim vo vztahu k identite?

6. Mo6ze mat’ kolektivna trauma svoju (relativne) objektivne obmedzenu zivotnost™? Tzn.
— existuje nejaky priamy vztah medzi ¢asom otvorenia traumy a ¢asom jej uzavretia?
Dojde v uréitom, predpovedatenom ¢ase k ,,saturovaniu‘ truchlenia?
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7. Otéazkou tak isto je, nakol’ko je traumatickd povaha zidovskej identity zlozkou, ktora
je potencidlne vytlacitelnd z prvych pozicii nejakou inou naplnou, ktord sa spaja
so zidovstvom.

8. Existuje tiez moznost’, Ze samotni prislusnici sa stanu opakovanym spajanim zidov-
stva s holokaustom a ¢astymi spomienkovymi udalostami (neraz vo vel'mi formalizo-
vanom, neosobnom duchu) unaveni a budu sa snazit’ kriticky vymedzit’ vo¢i tomuto
pristupu k zidovstvu ako reprezentujucemu, prip. najviditelnejSiemu.

Napriek slabym nabozenskym, kultirnym, socialnym a kognitivnym zékladom v zidov-
skych identitaich dnesnej druhej a tretej generacie, sa v pomerne velkom pocte pripadov
nejakym sposobom pocit zidovstva objavil. Paradoxne sa zda, ze v niektorych pripadoch
»hesamozrejmost™ vlastnej identity a neurcity pocit ,,inakosti“ (vid’ vySSie — generacie)
utvorili vhodny zaklad pre pocit zidovstva alebo int formu zidovskej identity. Pre charak-
ter nesamozrejmosti zidovskej identity sa javi priznacnou otazka ,,Kedy si sa dozvedel, ze
si Zid/Zidovka?*, ktora je pre potomkov Zidovskych rodicov, ktori zazili holokaust (naviac
v kombinacii s nedemokratickou sktisenostou pocas komunizmu) dobre pochopitelna aj
pre tych jedincov, ktory ,,vzdy* vedeli, ze st Zidia (Heitlinger 2003). Inakost je v rozpra-
vaniach a spomienkach ¢asto vyjadrovanym prvkom vnutorného sebadefinovania. Tato ina-
kost’ vystupovala ako blizSie neSpecifikovany pocit odliSovania sa velakrat bez toho, aby ju
doty¢ny spajal so zidovstvom, o ktorom este v tom case nevedel.

Dnes momenty konfrontacie so zidovstvom pre pomerne vel'ké mnozstvo zidovskych
prislusnikov stratili va¢siu Cast’ tejto nesamozrejmosti a inakosti. Je to dané predovsetkym
dvomi faktormi: detabuizaciou témy zidovstva v rodine i vo verejnom priestore a vacsimi
moznostami a slobodou stretavania sa prislusnikov zidovskej identity na ré6znych kultarno-
spolocenskych organizdciach a podujatiach. Odtajnenie témy holokaustu prinieslo pocetnej-
Sie rozhovory v kruhu rodiny, vo verejnom diskurze, masovo-zdelovacich prostriedkoch,
knihach i v kruhu zidovskej komunity. Toto otvorenie dialogu, klarifikacia a rozne analyzy
toho, ¢o sa udialo nevyhnutne priniesli i zmeny v individualnom chépani zidovskej identity.
Vzniknuty tlak na ,,od¢arovanie ticha viac nutil hovorit’ tych, ¢o zazili a pytat’ sa tych, ¢o
chceli pochopit’. Trauma sa tak na jednej strane viac otvorila, ale verbalizovanim sa ¢iasto¢ne
odcarovala a vznikol tym aj priestor pre vysporiadanie sa s minulostou a moznu pomoc.

Na druhej strane, tento efekt od¢arovania mal za nasledok v postmodernom, silne medi-
alizovanom a inStitucionalizovanom priestore aj istli normalizaciu, politizaciu a formalizaciu
holokaustu’. Je pravdepodobné, ze pdsobenie tychto mechanizmov mohlo vyvolat’ vzdialenie
¢i oddelenie holokaustu od pocitovanych zidovskych identit. Otazkou je, akym smerom sa
bude uberat’ zidovska identita do budtcnosti, po odchode generacie, ktora Soa zazila a gene-
racie ich deti, resp. vnti€at ktoré boli s flou v najtesnejSom kontakte a efektu prenosu traumy
boli najviac vystavené. Pocetné Studie skumajuce povahy identity u etnickych a kultirnych
spolocenstiev prindSaju poznatky o kolektivnej pamiti zakladajucej sa na regresivnom
modele — na pribehoch spolo¢nej minulosti, ktoré tvaruju a ozmyseliiuju sucasné podoby

9 Vyraz ,.holokaust® pouzivam v esencializovanej forme (v stlade s kazdodennym verejnym diskur-
zom). Mam nim na mysli aj pridruzené socidlne javy, ktoré¢ sa s nim spajaju — tj. dedi¢stvo holo-
kaustu, kultura spominania na holokaust, resp. odkaz holokaustu.
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identity. Prostrednictvom kolektivnej paméte je tak minulost’ pevne spétd so sti€asnostou
a prostrednictvom nej i s budticnost’ou.

Vrazda takmer dvoch tretin eurdpskej zidovskej populacie je urcite udalostou, ktora
sa vyznamne odraza a bude odrazat’ v kolektivnej pamiti a jej narativoch, ako aj v réznych
formach kultarnej produkcie. V odbornom i spolo¢enskom diskurze sa o udalostiach a sku-
senostiach spojenych so $oa hovori prevazne v terminoch traumy. Mé6ze dojst’ v budiicnosti
k saturovaniu rozpravania o holokauste ako traume — a v tejto suvislosti aj reprezentovania
holokaustu ako symbolu zidovstva, zidovskej skiisenosti? Rovnako nie je napriklad vylucené,
ze sa negativna formuldacia Zidovskej identity, opierajiica sa najméd o traumu holokaustu,
zacne rozvijat’ do inych foriem, v¢etne tych charakterizovanych ako pozitivne — ¢i uz v na-
bozenskych alebo socidlno-kulturnych inkarnaciach. V uréitom zmysle by tento stav mohol
byt aj istym logickym vyustenim ,,postholokaustovej identity, svojim zmyslom v podstate
mozno ani nie tak vzdialenej udrziavaniu traumy kvoli empatii a proti zabudnutiu.
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