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ABSTRACT This article addresses some theoretical issues relating to terms like “new religions” and
“traditional religions”, and the inability of contemporary sociology and the study of religions to clarify what
the label “new” means in reference to religions. I have attempted to clarify the issue through contextual
analysis of the phenomenon of acculturation of Hinduism in Czech occultism at the beginning of the
twentieth century. I have found that the most important condition making this possible was establishment of
the printing industry and a market for printed books and magazines. Mass accessibility to printed material
resulted — with reference to religion — in crucial transformations of organizational structures as well as ways
of thinking and believing. These transformations ultimately affected the so-called traditional churches as
much as the “new religions”. Certain sociologically significant differences, however, can be found among
different types of modern religious expressions, such as the tendency to cling to delimited canons and
subjection to particular religious authority versus emphasis on unlimited individual choice and the sole
authority of the self.
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Sociologie nabozenstvi a religionistika nebyly ani po desetiletich studia novych nabozen-
stvi schopny uspokojivé vyjasnit, co nova nabozenstvi ¢ini novymi. Zatimco klasici sociolo-
gie nabidli dodnes inspirativni vhledy do povahy moderni spolecnosti tim, ze modelovée kon-
trastovali tradi¢ni a moderni formy spolecenského uspotadani, soudobi badatelé zabyvajici
se ,,novymi nabozenstvimi“ bud’ nevédi s ¢im nové formy religiozity metodologicky tcelné
porovnat, nebo je porovnavaji s takzvanymi tradi¢nimi cirkvemi, jejichz tradicnost je ale
problematicka. Vysledkem nedostate¢ného vyjasnéni terminu ,,nova nabozenstvi“ a chybé-
jici reflexe pojmu ,.tradi¢ni cirkve je mimo jiné nekriticky pfijimané pfesvédceni, ze ,,nova
nabozenstvi“ jsou produktem nabozenského oziveni 50. ¢i 60. let 20. stoleti, coz je ve zjev-
ném rozporu se skutecnosti, Ze podstatna ¢ast nabozenstvi, bézné oznacovanych jako ,,nova“,
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1 Text vznikl v ramci projektu FP6-2004-CITIZENS-5 COORDINATION ACTIONS, Religions
And Values: Central and Eastern European Research Network (REVACERN).
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vznikla o mnoho desetileti diive. Jak nejasnosti pii vymezovani terminu ,,nova nabozenstvi®,
tak obtize pfi vykladu nabozenského oziveni 60. let 20. stoleti, zejména piekvapeni, jez vyvo-
lalo mezi badateli pfesvédenymi o progresivnim poklesu religiozity v modernich spole¢nos-
tech, dokladaji, ze dosavadni religionistické a sociologické pokusy o vyjasnéni vlivu moder-
nizacnich tlakl na naboZzenstvi trpi principialnimi nedostatky.

Ve svém c¢lanku se na vybranych aspektech akulturace hinduismu v ¢eském prostiedi
béhem prvni poloviny 20. stoleti pokusim ukazat, ze (1) vznik novych nabozenstvi byl pii-
mym disledkem procest spjatych s modernizaci, (2) ze soudobé takzvané tradi¢ni cirkve jsou
produktem stejnych socialnich procest jako nova nabozenstvi, a tedy predstavuji jen ponékud
odlisnou formou moderni religiozity, a (3) Ze vznik moderni religiozity je vazan z velké ¢asti
na jeden jasné vymezitelny faktor, jimz je masové rozsiteni tisténych médii a s nim spjata fun-
damentalni proména dynamiky utvafeni a pfijimani ndbozenské autority a komplexni reorga-
nizace nabozenského Zivota.

Svami Vivékdnanda: prvni zapadni guru

Prestoze otazky, jimiz se zde budu zabyvat, se tykaji pfedevsim modernizace nabozen-
ského zivota v Evropé, k vyjasnéni n€kterych souvislosti pfispéje struéné seznameni s prvnim
indickym guru, ktery si ziskal ¢etné pfivrzence predevsim ve Spojenych statech, ale také ve
Velké Britanii a dalsich zemich Evropy, véetné Ceska (Ceskoslovenska). Svami Vivékdananda
(1863—-1902) dosahl znaéné popularity svym vystoupenim na Svétovém parlamentu nabozen-
stvi v Chicagu (1893) a naslednym ptisobenim ve Spojenych statech.

Hinduismus, ktery ve Spojenych statech obecenstvu prezentoval, byl univerzalnim
nabozenstvim, v némz pfinasel ,,spiritualitu Vychodu® ,materidlnimu Zapadu®, ovSem zpt-
sobem, ktery Dermot Killingley (1998) trefn¢ oznacil jako ,,Vivékanandovo zdpadni posel-
stvi z Vychodu*. Bylo to nabozenstvi, které se zrodilo ve specifickych podminkach kolonialni
Indie a ptfedstavovalo takovou podobu hinduismu, kterou mohla pfijmout anglicky vzdélana
intelektualni elita, jez v situaci odcizeni se vlastni tradici a opovrzeni a xenofobie ze strany
Britl potfebovala nové vymezit vlastni indickou identitu.

Podobné¢ jako dalsi reformni, obrodna nebo tradicionalistickd hnuti této doby byla
Vivékanandou zalozena Ramakrisnova misie organizovana podle podobnych principt jako
moderni kiestanské cirkve: jako asociace usilujici podle odsouhlasenych formalnich pravidel
o dosazeni cild spole¢nych jejich dobrovolné shromazdénym ¢lentim (Beckerlegge 2000: 77).
Nadto kladla nebyvaly diraz na humanitarni ¢innost. Jak organizace v podob¢ asociaci, tak
charitativni orientace ptedstavovala s ohledem na vSe, co se da v indickém kontextu oznacit
jako nabozenska tradice, novum.

Vivékananda, jako fada dalSich reformisti a obrozenct, se obtizné vyrovnaval s tra-
di¢nimi ritualizovanymi podobami zboznosti oznacovanymi zpravidla Brity i novymi indic-
kymi intelektualy jako modlarstvi. Jako cela plejada jemu podobnych samoziejmé odmital
fadu zavedenych zvyklosti a socialnich instituci (kastovni systém, détské snatky, pozici vdov
a Zen obecng, sati a dalsi) a na misto nich zdlraznoval péstovani osobnich (nejen) moralnich
kvalit a osobni nabozenské zkusenosti. Jak zddraznil Anantanand Rambachan (1995: 2-3,
117), pravé duraz na osobni zkusenost byl tim, co Vivékanandu zasadné odliSovalo od kla-
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sického predstavitele nedvojné védanty? filosofa Sankary, za jehoz vykladaée a nasledovnika
se povazoval.

Tyto zakladni postoje, mezi bhadralokem® nijak vyjime€né, staly na novém vztahu k tra-
dici. Tu nereprezentovaly ustalené zvyklosti (sadacara, Sistacara), ani nezpochybnitelna auto-
rita ritudlnich specialistti a u¢encii. Naopak, v tomto diskurzu byly nazory autorit a zavedené
zvyky ovéfovany a kritizovany na zaklad¢ konfrontace s texty, které byly povazovany za
zéklad hinduismu a které byly studovany v nové vydavanych edicich — nikoliv tedy memoro-
vanim u nohou ucitele.

Vivékananda Zapadu predstavil hinduismus, jehoz typickym reprezentantem mél
byt nevzdélany* venkovsky brahman Sri Ramakri$na. Jak ukazali naptiklad Sumit Sarkar
(1998: 346) ¢i Narasinga Sil (1993), Vivékananda byl striijcem vyrazné kanonické reinterpre-
tace RamakriSny. Ta méla jeho u€eni ucinit pfistupnym a akceptovatelnym pro bohatsi vrstvu
bhadraloku s jejim obezietné péstovanym racionalismem a viktoridnskymi moralnimi postoji.
Zaroven méla ale zajistit, aby se prostfednictvim RamakriSny tato spolecenska vrstva ,,navra-
tila® ke své ptvodni nabozenské tradici a diky tomu si upevnila svoji indickou/hinduistickou
identitu.

Vivékanandou vytvoreny Ramakrisna (a soucasné i hinduismus) byl Ramakrisna, ktery
prostou praktickou moudrosti odpovidal na otazky evropské filosofie (Chatterjee 2005: 42—
44), nabizel praktické systematické ,,védecké™ techniky vedouci k pfimému poznani boha a,
byt neznaly sanskrtu, vérohodné vykladal a zosobiioval sanskrtskou Sankarovu monistickou
filosofii (advaita-védantu), podle niz vSe proménlivé a nestalé je pouhou iluzi prekryvajici

2 Advaita ¢i nedvojna védanta: jedna z variant jedné z Sesti klasickych ,,ortodoxnich* (astika) hin-
duistickych filosofickych skol (darsana). ,,Nedvojna“ je tato varianta filosofické tradice, ktera
rozviji témata pfedlozena v upanisadach, proto, ze je disledné monistickd. Podle stoupenct advaita
védanty existuje v ontologickém smyslu jedina skute¢nost, oznacovana jako brahma. Mnohost
a oddélenost je vysledkem nepoznani, iluze. Sankara (asi 788-820) je povazovan za nejvyznam-
né&jsiho filosofa této tradice, pripadné indické filosofie viibec. Byl to pravé Sankara, kdo se jako
predstavitel brahmanské ortodoxie na intelektualni roviné Gspésné vypotadal s buddhismem a vra-
til brahmanské hinduistické tradici do jisté miry ztracenou prestiz. Klastery, které zakladal, si zis-
kaly diky dvojimu dirazu na disciplinu a u¢enost ohromny respekt; jejich vzdélavacim systémem
dodnes prochézi vétsina tradicn¢ vzdélavanych indickych ucenci. Vivékananda, ktery jako san-
njasin (ten, kdo se v§eho vzdal) neprosel tradi¢nim zasvécovacim obfadem, respektive se zasvétil
se svymi spolubratry sam, se odvolaval na pfislusnost k Sankarovské tradici Dasanami sannjasinii,
aby se mohl zucastnit Chicagského parlamentu nabozenstvi (1893).

3 Jedna se o sebeoznaceni vyse zminéné nov¢é indické inteligence, ktera se vymezovala vici ostatnim
slozkam indické spole¢nosti pfedevSim svym vzdélanim a zajmem o literaturu ziskanym studiem
na anglickych Skolach v Indii nebo v Britanii. Toto studium bylo podminkou uplatnéni v brit-
ské civilni sprave. Sanskrtsky vyraz bhadra ¢i novoindicky bard znamenaji doslova ,,vzneSeni,
velci“ lidé (lok). Jedna se o opozici k ¢oto-I6k, mali lidé, tradi€nim zpisobem Zijici, nevzdélani
a nectouci.

4 Pouze ve smyslu formalniho vzdélavani. Ramakri$na snad umél ¢ist, ale kazdopadné mnoho necetl.
Avsak jak jeho rodisté, tak chram Kali v Daksinésvaru, kde ptsobil jako pudzdri (obfadnik), byla
mista hojné¢ navstévovana poutniky, ktefi Ramakri$nu uvedli do celé fady nabozenskych tradic
(tantrismu, védanty, bengalského visnuismu).
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v dasledku nevédomosti pravy stav véci, jedinou skutecnost, jiz je absolutni bih (brahma).
Byla to nadto interpretace této filosofie, kterd nabizela — na rozdil od jeji klasické varianty
— koneéné dosazeni poznani pravého stavu véci (brahmadzndna) vsem lidem bez ohledu na
kastovni piislusnost, tedy bez ohledu na kvalifikaci danou mimo jiné mirou ritualni Cistoty.
Tuto filosofii zprostfedkovaval Vivékananda zapadnimu publiku svymi pfednaskami, které
byly zapisovany a pozdgji vydavany knizné&® a Casopisecky a §itily se nejen v USA, ale po
celém zapadnim svéte.

Jinymi slovy, pfestoze se Vivékananda pokusil o jakysi navrat k tradici, zalozil tra-
dici vyrazné€ novou, ktera byla v mnohém v rozporu s tradi¢nimi dirazy. Tradici, v niz mélo
zasadni vyznam — naprosto ,,netradicné* — samostudium, vlastni zku$enost, svobodné ptihla-
Seni se k ur¢ité¢ komunité na zéklad¢ jeji ideologie, univerzalismus a humanismus zpfedmét-
nény v charitativnich aktivitich RamakriSnovy misie.

Karel Weinfurter a ¢esky okultismus

Ceskému prostfedi jako prvni zprostiedkoval Vivékanandovu védantu a Ramakris-
nav zivot okultista Karel Weinfurter (1868-1942). Weinfurter systematicky propagoval
Vivékanandovu védantu a vivékanandovsky obraz Ramakrisny prostfednictvim svych knih
a spolku Psyché, ktery zalozil roku 1929. Jak ale bylo v okultistickém prostedi obvyklé, neo-
mezoval se pouze na recepci a propagaci ramakrisnovské tradice. Vedle ni zprosttedkova-
val ¢eskému okultismu Jacoba Boehma a rosekrucianstvi, Jana Kerninga a pozdéji britského
novinafe Paula Bruntona, respektive jeho ucitele, indického védantina-samouka Ramanu
Mabharisiho.

Je ptiznacné, ze pfitom Weinfurter nezprostfedkovaval tyto vlivy izolovang, ale v podob¢
uceleného systému teorie i praxe, ktery sam nazyval ,,Ceska $kola kiestanské mystiky* a ktery
nejucelenégjSim zplsobem vylozil v knize Ohnivy ker (1923). Vlivi, které tento systém vstie-
baval, pritom bylo mnohem vic: vedle spiritismu, teosofie H. P. Blavatské, tantrismu v pojeti
sira Johna Woodrofea a predstavitelti kiestanské devotio moderna, Weinfurter recipoval a pro
své Ctenafe a posluchace reinterpretoval fadu jogovych texti od Bhagavadgity® pies Jogasutry
po klasické hathajogové spisy Ghérandasanhitu, Hathajogapradipiku’ a Sivasanhitu.

Promysleny synkretismus byl vyraznym znakem okultistické literatury a akulturace
hinduismu v ni obecné. Okultismus nezna nezpochybnitelnou autoritu a vylu¢nost, naopak
maximalné rozviji piedstavu univerzalni vécné filosofie (philosophia perennis), jejimiz vyja-
dfenimi jsou rozmanita filosoficka a nabozenska uceni, mezi nimiz proto snadno lze, a z hle-
diska okultisty je tieba, hledat analogie. Tuto ptedstavu piejal okultismus z renesan¢niho eso-
terismu. Podle Elizabeth Eisenstein (1979: 288-290) byla tato pfedstava v renesanci zcela
v souladu se zkuSenosti intelektudla s pomijivym osudem rukopist, které snadno podléhaly

5 Jako prvni byly roku 1896 vydany Raja-Yoga a Karma-Yoga (Tathagatananda 2000: 94).

6 Tu prelozil a vydal v nakladatelstvi Zmatlik a Palicka poprvé roku 1926 pod nazvem Bhagavad-
Gita: Pisen o bozstvi ¢ili nauka o bozském byti a nesmrtelnosti (Weinfurter 1935).

7 Tu pielozil a vydal v nakladatelstvi Zmatlik a Palicka roku 1936 pod nazvem Lampa k hatha-jogu
(hatha-yoga pradipika) (viz Svatmaram 1936).
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nejen zkaze, ale také pokazeni v disledku chyb kopisti. Ptirozené tedy podporovala pted-
stavu, ze skute¢né védeéni bylo spiSe véci pocatkll a pripadné znovuobjeveni v soucasnosti nez
disledkem pokroku a inovace. Zaroven ale tato piedstava, tvrdi Eisenstein, souvisela s tim, ze
v nahlé zaplave tisténych vydani klasikti nebyl jeste¢ udélan poradek, ktery pfinesla postupna
klasifikace a datace pramenti. VSechny proto mohly byt snadno spojovany s jedinym prame-
nem védéni a podnécovat ke snaham o systematizaci v ramci ucelenych a vyrazné synkretic-
kych myslenkovych systémt. Co se tyce okultismu jako specifické varianty esoterismu, ktera
se utvaiela v podminkach 19. stoleti,® dtivodem Ipéni na jediné univerzalni tradici védéni
nebyla pochopitelné intelektualni zkuSenost z obdobi rukopist, ale védomé odmitnuti usili
o dasledné oddéleni védy a nabozenstvi, ¢i piesnéji odmitnuti predstavy, ze moderni véda,
zalozené na radikdlnich metodickych redukcich, mtize objasnit i ndbozenskou ¢i existencialni
dimenzi lidského zivota, a zdroveil odmitnuti pfedstavy, Ze by véda méla na feSeni poslednich
otazek lidského zivota rezignovat.

Co se vSak ty¢e moznosti formulovat ucelené myslenkové systémy synkretického charak-
teru (pficemz mira této synkreze v zasad¢ neznala mezi), pak je tfeba znovu odkazat k tisku,
ktery okultistiim zprostiedkovaval mnozstvi dokumentti, o némz se vandrujicimu ucenci z dob
rukopistl ani nesnilo. Zatimco vSak moderni ucenec uz mél tento obsahly material podrobné
roztfidény a mohl se zabyvat jen dokumenty relevantnimi pro svou partikularni sféru zajmu,
okultista se citil povinen studovat vse, co se néjak dotykalo otazek duse, neviditelnych svétd,
skrytych lidskych sil, osudu ¢lovéka po smrti a podobné. V dusledku rozvijejici se védy o na-
bozenstvi a orientalistik pak mnozstvi sekundarni literatury i pramenti, s nimiz se musel vypo-
radat, rostlo nebyvalym tempem a pfitom se roz§ifovala kulturni rozmanitost pro okultisty
relevantniho materidlu. S tim tedy rostl i zdbér ,,vécné filosofie, kterou se okultisté snazili
rekonstruovat.

V tomto ohledu okultismus byl a je nadbozenstvim knihy, respektive tisténych knih,
v mife, jaka zlstava témer nepredstavitelna i protestantim s jinak velice intimnim vztahem
k Bibli. Prakticky se tento aspekt okultismu, a s nim akulturace hinduismu, projevoval i v ¢in-
nosti okultnich uskupeni a 16zi, jejichz aktivita spocivala zejména ve spolec¢né cetbé a nasledné
diskusi o rozmanité okultistické literatuie (véetné piekladi klasickych sanskrtskych spisi
a pojednani o indickych nabozenstvich, zejména o joze), v konzultaci vysledkt praktickych
experimentl podle kniznich navodt (Weinfurter 1999), v organizaci prednasek a ve vydava-
telské a pripadné i knihovnické praci.

V okultismu dosahl nebyvalé miry rozsifeni a rozvoje také specificky typ literatury
znamy jiz z obdobi rukopist, ale nové zvyznamnény v reformaci pravé diky moznostem
tisku (Eisenstein 1979: 425). Jednalo se o svépomocné piiruc¢ky ¢i privodce pro samouky.
Tyto texty mély v okultistickych variantach provést adepta krok za krokem nékterou sou-
stavou ndbozenské teorie a praxe az k uskutecnéni konecného cile bez dalSiho zprostiedko-
vani nabozenskymi specialisty. Pravdivost piredkladané nauky se méla osvédcit jednoduse
dosazenim slibovanych vysledkl. Reprezentativnim ptikladem byl i zminény Weinfurtertiv
Ohnivy ker, patrné nejpropracovanéjSim piikladem tohoto typu literatury u nas byla prace

8 K témto podminkam vice Hanegraaff (1998: 407).
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Otokara Grieseho Tajemstvi indické jogy. Prakticky priibéh vyvinovani okkultnich schopnosti
a sil v ¢loveku (1908).°

Priznacné je, ze okultisté pristupovali jako k praktickym navodnym piiruckam také ke
klasickym indickym textim, naptiklad Jogasutram (viz Weinfurter 1999: 73, 80). Pfiznacné
je to proto, ze klasické ucebnice v sanskrtu byly v piivodnim kontextu zcela nepiistupné bez
vykladu ucitele, a to ze zcela objektivnich a nikoliv jen ideologickych divodi. Zejména zanr
suter byl vyrazem potieby uchovavat a predavat rozsahlé védéni z generace na generaci témeét
vyhradné s pomoci pamé&ti. Sutry problém fesily tim, ze rozsahly korpus védéni usporadaly
do souboru nadmiru stru¢nych definic, které bylo mozné si relativné snadno zapamatovat, ale
kterym bylo prakticky nemozné rozumét bez vykladu. Okultisté, vybaveni piedstavou vécné
filosofie a siti analogii spojujicich odlisné tradice védéni napfi¢ asem i geografickym pro-
storem, byli schopni tyto texty snadno dekddovat, byt se jejich interpretace od sanskrtskych
vykladt vyrazné lisily.

Podobu takovych praktickych manualt v zdsadé mély i Vivékanandovy popularni publi-
kace Karmajoga a Radzajoga, které pielozil do cestiny pravé Weinfurter. Jiz nékdy ve druhé
dekadé 20. stoleti udrzoval osobni korespondenci (Weinfurter 1933: 4) s Vivékanandovym
guru-bratrem a ramakriSnovskym misionafem v USA Svamim Abhédanandou (Kaliprasad
Candra, 1866—1939). Diky materialim, které od n&j nashromazdil, byl schopen vydat na
pocatku 30. let dvousvazkovou publikaci Mistr Ramakrisna a jeho uceni (1933). Na schiizich
Psyché v roce 1939 byli Ramakrisna a Ramana Maharisi jednozna¢né nejéastéj$imi tématy
prednasek a diskusi (Psyche, AHMP).

Neni mozné na tomto misté rozsahle referovat o Weinfurterové zpisobu akulturace
ramakriSnovské tradice. Pro vyjasnéni problému, o némz zde pojednavam, je ale vhodné vyjas-
nit nékteré vyznamné aspekty tohoto procesu. Zaméiim se predevsim na Weinfurterovo pojeti
»duchovniho viidce™ a jogy Cinu (karmajogy), které byly vyrazné inspirovany Vivékanandou
a legitimizovany odkazem k Ramakrisnové autorité — aniz by to ovSem znamenalo néjakou
formu vyhradniho pfipoutani k ramakrisnovské tradici.

Koncem 19. stoleti panovalo mezi okultisty vSeobecné piesvédceni, ze tspéchu v okult-
nich védach nelze dosahnout bez ucitele. Weinfurter se snad nakonec také stal pfimym zakem
némeckého Sevce (teosofa v boehmovské tradici) Aloyse Maildndera (Santirak 2006: 95-96),
ale nesmirn¢ dlouho zistaval tplnym ,,samoukem®. Patrné jako prvni v ¢eskych zemich pro-
pracoval piedstavu gurua jako ,,vnitiniho vidce®, jiz opfel o vyroky Ramakri$ny a jeho zaku,
zejména Vivékanandy, ale ktera méla oporu také v uc¢eni Ramany Maharisiho.

Weinfurter tak v ¢eském kontextu zalozil tradici, podle niZ neni na ,,mystické cesté* tieba
jiného vudce nez vlastniho Ja, coz byla myslenka v kontextu knizni ,kutilské spirituality*
okultisti neobycejné vitalni. Vypracoval teorii, podle které nemohl zdka do mystiky zasvétit
nikdo jiny nez jeho ,,vnitini viidce* a podle niz je cely vesmir naplnén synchronicitami tako-
vym zpusobem, ze kazdy mystik v potfebnou chvili jakoby nahodou ziska vSe, co potiebuje,
vcetné spravného védéni poskytnutého spravnou knihou, jakoby ndhodnym stfetnutim s pfi-
hodnou osobou, kontaktem se skute¢nym adeptem (rosekrucianem) nebo vyjimec¢né i skutec-
nym nalezenim ,,vnéjSiho viidce* (Weinfurter 1999: 26, 53).

9 Viz Hermes (1908).

142



Milan Fujda: Modernizace, novd religiozita a akulturace hinduismu v ceském okultismu

Vyraz ,,guru® sice pievzali okultisté z indického kontextu, ale samotné instituce zasve-
covatele byla pritomnd v esoterické tradici v podob¢ toho, co Antoine Faivre (1994: 12—13)
oznacil terminem mediace. Zatimco v Indii mediaci zprostfedkovava tradicné lidsky guru,
uzké sepéti okultismu s tisténou literaturou umoznilo, aby se guru jako zivy prostiednik roz-
plynul a byl nahrazen knihami ¢i ,,vy$$imi inteligencemi® a vlastnim srdcem.

Jinym obecné okultisty sdilenym nazorem bylo od teosofii pievzaté pojeti karmanového
zdkona jako jednozna¢né deterministického zakona pficiny a Géinku a vSeobecné platného
,»prirodniho* zédkona pro moralni sféru lidského zivota. Zaroven ale rozlicné okultismy nabi-
zely cesty, jak se mu vymknout, a co je dulezité, moznost vyvléknout se z ptsobeni tohoto
pouta piiznavali demokraticky kazdému, kdo o to chtél usilovat, aniz by musel Zit mnisskym
zivotem nebo na sebe uvalit jind omezeni komplikujici bézny zivot méstského pracujiciho.
V tom se pozoruhodné shodli se Svamim Vivékanandou a jinymi neohinduisty, ktefi také
demokratizovali moznost dosazeni vysvobozeni (moksa) zpisobem, ktery pro brahmanské
formy hinduismu viibec nebyl bézny.

Z téchto divodl byla pro okultisty pritazliva koncepce, jiz piedlozil Vivékananda ve
svych prednaskach o karmajoze, které Weinfurter prelozil a vydal ¢esky poprvé roku 1920
(Vivekananda 1921). I Weinfurter se nejvice poudil z karmajogy, ktera mu poskytla zdivod-
néni moznosti vést ,,mnissky* zivot bez prilisné askeze, bez nutnosti provadét zvlastni pravi-
delna cviceni a zejména bez nutnosti zit v celibatu, a pii tom vykonavat bézné civilni povolani
a vést normalni rodinny Zivot. Néco na zpusob weberovské nitrosvétské askeze: pracovat bez
touhy po plodech vlastnich skutkt a tak dosahnout spasy.

Detradicionalizace a utvareni virtualnich komunit

V piedchozi ¢asti jsem se pokusil nastinit nékteré aspekty religiozity, v jejimz ramci zaci-
nalo dochazet k akulturaci hinduismu v ¢eském kontextu, a zaroven zvyraznit nékteré paralely
¢i prolnuti s modernim'® hinduismem. Tyto paralely fungovaly zaroveti jako faktory shody
mezi okultismem a modernim hinduismem a zaroven jako ohniska konfliktu mezi moder-
nimi a Brity podnicenou modernizaci mén¢ dotc¢enymi formami hinduismu. Ma zakladni teze
zni, ze uvedené charakteristiky, které spojuji moderni hinduismus s okultismem a umoznuji
okultismu vyuzivat moderni hinduistické diskurzy, jsou charakteristiky typické pro moderni
formy religiozity. Typické jsou pro né v disledku toho, Ze jsou specifickym zplisobem sva-
zané s moznostmi, které nabizi pismo a technologie tisku. Jestlize totiz tato religiozita klade
zvlastni diraz na doktrinu a naopak vyjadiuje jistou nelibost k ritualu (¢i jej vyrazné rein-
terpretuje), tihne k systematizaci uceni, které musi mit univerzalni charakter, hleda podstatu
nabozenstvi ve vecné filosofii, vede jednotlivce k hledani bozské podstaty v ném samém
a klade do né&j zdroj Pravdy a veSkeré autority, a je-li tato religiozita navic vyrazné kriticka

10 Mozna je vhodné upozornit, ze vyraz ,,moderni* zde neznamena pouze ,,spadajici do jistého his-
torického obdobi®, ale implikuje jisty typ nabozenstvi, ktery se rozviji pravé ve specifickych pod-
minkach modernity, jez jej specifickym zptisobem utvaii. Tradice, které prezivaji dodnes viceméné
nezménény, nebo spise, jez si zachovavaji fadu vyznamnych charakteristik utvafenych v podmin-
kach pfed-modernich, proto ,,moderni* nejsou, nebo jsou ,,moderni“ jen v omezené mife.
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k zavedenym nébozensky legitimizovanym pofadkim a antiklerikalisticka a liberalni (v tom
smyslu, ze kazdy v ni ma pravo na dosazeni nejvysSich nabozenskych pfislibli), je to proto, ze
je praktikovana lidmi uvyklymi tiché Cetb¢ tisténych knih. Tuto tezi se pokusim dale objasnit.

Skutecnost, ze okultisté zacali aktivné zpracovavat predstavy a praktiky, které mély
puvod v jinych kulturnich kontextech, neni ni¢im samoziejmym, obzvlasté za situace, kdy
nedoslo k pfimému kontaktu a zuzitkovavané informace byly Sifeny pfevazné prostiednictvim
literatury. Avsak tuto skutecnost lze objasnit, uvédomime-li si, na jakou tradici okultismus
navazoval a v jakych podminkach se $ifil.

Aktivni zptsob prace s literaturou je vyrazem piimé navaznosti okultismu na tradici
renesanéniho zapadniho esoterismu, ktery byl do zna¢né miry spojen s poc¢atky moderni védy
a ktery usiloval o nalezeni moudrosti smifujici teologii s védou ¢i s filosofii. V pozadi byla
predstava prvotni tradice moudrosti, respektive ,,vécné filosofie™ (philosophia perennis), jiz
1ze rozpoznat v rozli¢nych historickych nadbozenskych a filosofickych tradicich. K jejimu nale-
zeni bylo tyto tradice nutné studovat a systematizovat.

Takové studium bylo mozné nejen v disledku akademické roztrzky mezi ,,védou*
a ,,virou®, ale také v disledku rozkladu cirkevni autority, na niz se do zna¢né miry podilel roz-
voj tiskafstvi, které umoznovalo §ifit ,,bludné nazory* nebyvale rychle a efektivné. Na pocatku
16. stoleti Luther zacal rozbijet autoritu cirkve tim, ze jeho teze byly vydany tiskem, takze do
¢trnacti dnt je znalo celé Némecko a do mésice celd Evropa (Thompson 2004: 51). Na pie-
lomu 18. a 19. stoleti baptistiéti misionafi v indickém Srirdmpuru'! p¥imo predpokladali, Ze
technologie tisku ,,zlikviduje moc brahmant stejné jako se ji to podafilo s moci papezskou
béhem reformace” (Kopf 1969: 158). Na pielomu 19. a 20. stoleti se tiskem $itilo mnozstvi
literatury nejen odporujici katolickym dogmatiim, ale také védecky osvétové, Casto piimo
proti-ndbozenské, a vydavani Indexu zakazanych knih se prakticky mijelo t¢inkem.

Konec 19. a pocatek 20. stoleti v ceskych zemich byl jiz obdobim, v némz se medidlni
trh zacinal stavat normalni sférou podnikani — byt’ jesté stale s vysokymi riziky — a neexis-
tovala uz sila, kterda by méla moc jej kontrolovat, zvlasté nejednalo-li se o zalezitosti ptimo
ohrozujici politickou moc. Spole¢né s rozvojem tisku nartstal pocet intelektudlnich povolani
a s tim 1 studenttl a vzdélavacich instituci (Christof 2004: 99-101) s kurikuly, kterd uz davno
nemeéla nic spolecného s tradiéni vychovou v cirkevnich skolach (naptiklad Hroch 1999:
49-51). Tisk spolecné s dalsimi faktory, s nim vice mén¢ svazanymi, vydatné napomohl roz-
lozeni tradi¢nich struktur nabozenské autority a napomohl ustaveni pluralitni nabozenské situ-
ace. Tato teze pfitom neplati jen pro Evropu. Aktivita reformnich a obrodnych hnuti v Indii
19. a 20. stoleti by byla obtizné mozna, kdyby reformisté a ,,obrozenci® své ,netradi¢ni*
a socialné a nabozensky kritické predstavy nemohli §ifit prostfednictvim knih a zejména ¢aso-
pisti. Rdmakris§nova misie nebyla se svymi ¢asopisy a vydavatelskymi aktivitami vyjimkou,
nybrz ilustraci pravidla.

Jak upozornila Eisenstein (1979: 424) s ohledem na reformacni kontext, byl to vytisk
domaci Bible v narodnim jazyce a modlitebni kniha, co pieneslo z velké ¢asti svatyni z kos-

11 Pfed rokem 1800 provozovali nejdokonalejsi tiskarnu v Indii schopnou tisknout material ve vétsiné
vyznamnych indickych jazykda.
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tela doml a obdafilo pana domu knézskymi funkcemi, co pieneslo hlas autority z vysky
kazatelny do nitra ctenafova svédomi a co v posledku také podnitilo rtst jeho individualniho
sebevédomi, a to i ve smyslu naroku na politické sebeurceni. Po-reformacni Stépeni kiest’an-
stvi do stale novych sekt lze stézi pochopit bez zohlednéni vlivu osobni cetby Pisma na erozi
nabozenské autority.

Pro rozvoj okultismu tisk znamenal, kromé toho, Ze mu umoznil plné vyjadfovat a pfi-
jimat ,,bludné nazory®, aniz by tomu kdokoliv mohl branit, ze fada prament jest¢ nedavno
pfistupnych jen v rukopisech nebo viibec neznamych, zacala byt dostupna v tisténych vyda-
nich za ceny, za néz si je méstsky intelektual mohl vcelku snadno poridit. Jednalo se nejen
o mnozstvi renesan¢nich i novéjsich a soudobych esoterickych spisi, ale také o rostouci
mnozstvi publikaci o Indii, indické klasické literatury i vylozen¢ okultistické (pfevazné teo-
soficke) literatury o Indii. Zdroje pro okultistické studium ,,vécné filosofie* tak byly neoby-
¢ejné obohaceny, coz na jedné stran¢ podnécovalo k bohatému synkretismu, na strané druhé
umoziovalo, aby se okultisticka religiozita stavala stale masovéjsi zalezitosti. Masovejsi zpo-
¢atku samoziejmé pouze mezi t€mi, kdo méli dostatecné vzdelani i dostatek volného casu.
Pro okultismus, podobné jako pro moderni hinduismus, jesté vyraznéji nez pro soudobou tak-
zvanou novou religiozitu platilo, Ze to bylo nabozenstvi ptevazné (vyssich) stiednich tid.'
Ernest Troeltsch tuto skute¢nost vystihl, kdyz hovofil v souvislosti s tim, co nazyval ,,mysticka
nabozenstvi®, o ,,tajném nabozenstvi vzdélanych vrstev* (Campbell 1978: 156).

Skutecnost, Ze Sifeni a praktikovani tohoto nabozenstvi bylo zavislé na tisténé produkei,
méla zasadni vliv i na jeho socialni organizaci. Soukromé ¢teni ustavuje néco na zpusob
komunity pouze na zakladé spole¢né sdileného ndzoru a sdilené Cetby a jazyka. Eisenstein
(1979: 131-133, 422) v této souvislosti hovoii o utvaieni védomi nabozenské piislusnosti.
Benedict Anderson (1991: 29, 44) upozornil na vliv tisténé literatury na utvareni narodniho
védomi a Ernest Gellner (1990: 35-38) ponékud vyjasnil vyznam, ktery ma pro ustavovani
spole¢né identity prostrednictvim tisku také moderni skolsky systém. S ohledem na otazku
utvareni nabozenskych identit se tuto zalezitost pokusil podrobnéji objasnit Jason D. Fuller
na vlivu Bhaktivinoda Thékura a casopisu Sadzdzanatosani na formovani moderniho stiedo-
stavovského bengalského visnuismu. Podle n¢j Bhaktivinodova ptedstava o idealnim ,,Cistém
visnuismu“ zalozena na soukromé Cetbé a interpretaci Bhdgavatapurany, Sitena jeho casopi-
sem a prijimana jeho stiedostavovskym ctenafstvem, ,,efektivné vyloucila z fad pravych ,vis-
nuistl* snad tii ¢tvrtiny populace, ktera se k visnuismu hlasila“ (Fuller 2003: 193).

Stru¢né Ize tedy vliv komunikace prostiednictvim tisténych médii na organizaci spo-
lecenského zivota popsat jako dislokaci identity a komunity a utvafeni novych socialnich
vazeb vice virtualnich nez osobnich a lokalné zakotvenych. Piesto ani prostor pro osobni styk
a komunikaci tvafi v tvar asi nemtize zcela zaniknout. Ten poskytovaly ve studovaném obdobi
knihovny, kavarny a postupné také zajmové organizace — spolky ¢i 16ze —, jejichz cilem bylo
predevsim Sifit osvétu, proto organizovaly pfednaskovou ¢innost, spolkové schiize, vydavani

7vo

knih a ¢asopisi. Okultistické organizace byly do zna¢né miry kluby ¢tenaiti. Skutecnost, ze

12 Napiiklad mezi 281 ¢leny Teosofické spolecnosti v Praze bylo roku 1929 83 osob s akademic-
kym vzdélanim, 70 ufednikd, 29 obchodniki, 15 uditeld, 9 studentt, 14 délnikd, 12 femeslnik,
4 rolnici, 4 vojaci a 42 ,,soukromnikd* (TS — AHMP).
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tato spolecenstvi nespojovalo misto narozeni, spolecny kostel, spolecné zvyky, ale ze tak
Cinily spole¢né texty a diskuse o nich, je velice vyznamna a ma dalsi dtsledky. V souladu
s timto trendem se nevyhnuteln¢ zacinaly ménit i takzvané tradi¢ni cirkve, aspon pokud $lo
o Clenstvo, které na jejich Cinnosti aktivné participovalo a participuje. Je ziejmé, Ze pojitko
spolecné Cetby je zdsadni i pro vétSinu takzvanych novych nabozenskych hnuti. Je tim, co
umoznuje konstituovat spolecenstvi v prostfedi, v némz pro preziti neni nutné udrzovat soci-
alni vztahy na lokalni bazi a v némz se lokalni socialni vazby v disledku industrializace
a urbanizace také rozkladaji.

Ani tlakem na proménu nabozenskych organizaci se vsak vliv tisku nevycerpava. Zasadni
byla proména mysleni, kterou zprostfedkovaval spole¢né s modernim systémem vzdélani tim,
ze napomahal ve vysoké mife a v masovém méfitku internalizaci zpiisobu mySleni vazaného
na pismo a snadnou dostupnost psanych dokumentt.

Modernizace ndbozenského mysleni

Zatimco Walter Ong (2006: 65) v navaznosti na Vygotského psychologickou skolu
hovoti o pfimém vlivu hlaskového pisma na utvareni kognitivnich schopnosti, Jack Goody
ve svych pozdéjsich pracich toto pojeti vlivu gramotnosti na mysleni reviduje. Upozoriuje
na to, ze lidé v kulturach bez pisma jsou schopni analogickych kognitivnich operaci jako lidé
gramotni. Rozdil je v tom, Ze naptiklad operace zalozené na sylogismu nedokazi formalizo-
vat, jejich mysleni zistava nevyhnutelné spojeno s konkrétnimi situacemi a kontexty a tézko
zobeciiuje (Goody 1993: 220-222).

Druhym zasadnim disledkem pisma je to, ze umoznuje uchovavat dokumentaci. Pravé
existujici dokumentace, kterou je mozné znovu prochazet, je podle Goodyho tim, co umoziiuje
zobecnéni stejné jako postizeni rozpord. Ordlné tradované védéni nedisponuje zaznamena-
nymi pozorovanimi, kterd by umoziovala kontrolovat jeho vysledky (stejn¢ jako nedisponuje
zaznamy, které by umoznovaly ovéfit, zda pfednasena historie je stejna jako ta prednaSena
pred nékolika lety). Dokumentace ale umoznuje to, Ze jsou stavajici ,,védecké* techniky kon-
frontovany s existujicimi zaznamy a mtize tak dochazet jak ke zpfesiiovani poznani, tak k roz-
voji skepse a kriticismu (Goody 1996: 36-37; Goody 1993: 70).

Dals§im vyznamnym aspektem psani — a opét je vhodné upozornit, ze jde predevsim
0 moznost se k napsanému opakované vracet — je to, Ze umoziuje experimentovat s presku-
povanim obsahu podle rozli¢nych kli¢u (tieba podle abecedy). Umoznuje tedy vytvaret nové
formy poradku. A vskutku, jak opét upozoriiuje Eisenstein (1979: 88), prvni tiskafi v tisté-
nych vydanich rukopisit méli ¢asto potiebu z jejich hlediska chaoticky material rukopist reor-
ganizovat a systematizovat, a svou organizaci materialu v tisténych edicich pomohli podiidit
mysleni ¢tenatt systematickému duchu, ktery je soucasti editorské prace:

Rostouci navyk na uzivani pravidelné ¢islovanych stranek, interpunkénich znamének, vyznacenych
oddilt, zahlavi, rejstiikt a dalSich napomohlo reorganizaci mysleni vsech ¢tenaii bez ohledu na
jejich zaméstnani nebo femeslo. Diky tomu byly Cetné Cinnosti podfizeny novému ,duchu systema-
ti¢nosti‘. (Eisenstein 1979: 105)
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Okultisté, jak jsem upozornil vySe, dbali na systematizaci vlastniho uceni, zaujimali
rezervovany postoj k cirkevnim ritudlnim aktivitdm a, podobn¢ jako protestanté ¢i indicti
reformisté, méli potfebu odde€lovat ,,skuteéné¢ nabozenské™ od toho, co ptidali lidé. VSechny
tyto tii projevy religiozity se vyznacuji vyraznou mirou nepochopeni pro tradicnim poradky
prave proto, ze jsou od zakladu spojeny s psanymi dokumenty. Vnimani toho, co je na bozim
zjeveni podstatné, je samoziejme jiné u toho, kdo je vesmés odkazan na vizualné pfedavanou
informaci prostiednictvim malby, architektury, sochafského uméni, jehoz participace na ritu-
alnim zivoté spociva v obfadnim zpévu, kdo mysterium spaseni zaziva predevsim pozorova-
nim zazraku promény chleba v télo Pané pii msi, kdo potiebuje zajistit né¢jakou vyznamnou
zivotni udalost nalezitym uspokojenim bozstva a podobné, neZ u toho, kdo se doma v tichosti
procita prekladem Pisma nebo upanisad, aby o nich rozjimal a diskutoval, a kdo pfichazi na
kazani do modlitebny, v niz Gstfedni misto zaujima misto bohaté¢ vyzdobené a girlandami
kvéth ovéncené sochy boha, misto bohaté vyzdobeného oltafe, blyskavého ritudlniho nacini
a majestatné odénych knézi jen posvatné ohnisté nebo dieveény kiiz. Ten, kdo se mtze opako-
vané vracet ke slovu Pisma, ma také velice usnadnénou kritiku stavajiciho stavu cirkve nebo
cirkvi, protoze ma moznost jasnéji pozorovat rozpory mezi idedlem a skutecnosti, kterd nevy-
hnutelné po staletich vyvoje prodélala zmény. Stejné tak ten, kdo mize opakované procitat
fadu riznych textd s nesourodym ¢i vylozené rozpornym obsahem, spise identifikuje jadro
nabozenstvi v n¢jaké obecné, vSechny tyto rozpory a nesoulady presahujici ideji. Pochopitelné
nemuze rozjimat o vyznamu psaného slova ten, kdo neumi ¢ist, ani ten, kdo po knézi opakuje
piimluvy v sanskrtu nebo lating, jazyku, kterému nerozumi, nebo zpiva i slysi zpivat piib¢h,
ktery odezni s posledni pisni, a z n€jz pak zbude vzpominka na velké Ciny a radostné zabavy
boha, ale v zadném piipadé ne analyza alegorii, typicka pro okultistickou praci s Novym zako-
nem stejn¢ jako s Bhagavadgitou.

Teprve moznost opakované procitat Bibli, rozsifeni manuald, které davaji systematicky
navod k tomu, jak se spravn¢ chovat, jak neustale kontrolovat svou fe¢, gesta a vyraz tvare,
umoziuje v dosud nebyvalé mife jednotlivci proménit naroky kladené spole¢nosti v naroky
vlastniho svédomi. Eisenstein naprosto opravnéné poukazala na skutecnost, ze v disledku
tisku se rozdil mezi gramotnosti a negramotnosti natolik vyhrotil, ze umoznil zrod nejen spe-
cificky détského svéta, ale obecné ostrého predélu mezi civilizovanym a necivilizovanym
(Eisenstein 1979: 432), ktery je tak charakteristicky mimo jiné pro kolonialni diskurzy.

Tiché rozjimani nad texty Sifenymi tiskem vede nejen k rozkladu existujicich struktur
nabozenské autority a k pluralizaci nabozenského socialniho prostoru, ale také k vyraznému
zvnitinéni a zddraznéni moralni stranky nabozenstvi, individualniho svédomi a role dok-
triny. Podporuje kriticky postoj ke ,,smysluprazdnému®® ritualu“ a k podceniovani jeho spo-
le¢enského vyznamu.'* V moderni pluralitni situaci tedy nabozenstvi vzajemné rozdily defi-
nuji predev§im doktrindlng. Pluralita doktrindlnich systémt, pfiznivy vliv tiSténych texti na

13 Umyslng pisi ,,smysluprazdny, protoze konkrétng okultisté méli k ritudlu spise ambivalentni ne
jednoznac¢né negativni vztah. Podle nich ritudly mély vétSinou hluboky ,,mysticky vyznam. Jak
oficialni cirkevni odbornici, tak bézni vétici si jej vSak podle jejich nazoru nebyli védomi.

14 Podporuje tedy vSechno to, co vyraznym zptisobem uréovalo reformaéni a po-reformacni i osvi-
censké a po-osvicenské nabozenské diskurzy i diskurzy o nabozenstvi.
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sebereflexi a psychologizaci mysleni i skute¢nost, ze nabozenstvi se ve chvili, kdy je pte-
devsim doktrinou, nevyhnutelné dostava pod tlak doktrin védy, které v moderni spole¢nosti
disponuji vétsi mirou autority, pokud jde o jejich schopnost pravdivé zobrazovat svét, Usti
v predstavu, ze pravdivost nabozenského doktrinalniho systému spociva vice v upfimnosti
jeho kazdodenni aplikace v osobnim Zivoté nez v jeho pojmové vystavbé. K Pravdé se nestaci
hlasit, je tieba ji nasledovat. Ten, kdo je jen pfitomen ritualu, aniz by vnitin¢ ndsledoval
Pravdu, neni v této optice skute¢né zbozny, coz je vyjadieno i v oznacenich jako ,,matrikové
kiestanstvi®, ,,ndbozenské pokrytectvi‘ nebo ,,zneuZivani nabozenstvi k sekularnim ciltim*.'s
Proto — ale pravé také proto, Ze realné aktivity cirkevnich autorit i véficich Ize snadnéji porov-
navat s autoritativnimi texty — jsou nositelé tradi¢nich forem religiozity okultisty, protestanty
1 neohinduisty ¢asto vnimani jako ,,pokrytci.

Protoze ale na doktriné uz neni podstatna jeji referencni pravdivost, nebo je referencni
pravdivost chapana v jiném smyslu nez ve véd¢, zacind byt mozné uvazovat o nécem jako
Luniverzalnim nabozenstvi ve smyslu upfimného nasledovani toho, co je vlastni podsta-
tou nabozenstvi viibec, na ¢em se shodnou vsichni. Kdyz ndbozenska literatura neobsahuje
faktické informace o svété, ale obrazné se vyjadiuje k problematice lidského byti, je dobie
mozné, aby vSechny nabozenské texty nesly, navzdory zjevnym rozdilim, jediné poselstvi.
Tyto postoje se pochopitelné prosazuji tam, kde se do centra pozornosti dostava text jako
jediny zdroj zjeveni. Sifeni ti§téné literatury a rozvoj medidlniho primyslu spoleéné s rozvo-
jem knizni vzdélanosti proto vyznamné napomahaji tomu, aby se tyto postoje staly obecné
sdilenymi kulturnimi vzorci, jimiz dnes skute¢né jsou.

Zaver

Vratme se vSak k problémim nacrtnutym v tvodu tohoto pfispévku. PredevSim se
domnivam, ze ve svétle analyzy uvedenych charakteristik religiozity, v niz dochédzelo na
pocatku 20. stoleti v Ceskych zemich k akulturaci hinduismu, 1ze té¢zko vést né&jakou teo-
reticky smysluplnou d¢lici linii mezi ni a soudobou novou religiozitou, zejména fenomény
ozna¢ovanymi souhrnné — a trochu nestastn¢ — jako ,,New Age®. Jak dolozil piesvédcive
Wouter Hanegraaff (1998), mnohé z toho, co se jako New Age oznacuje, vdéci okultismu za
¢etné inspirace. Z predlozeného popisu ale vyplyva, ze okultismus sdilel se souc¢asnym New
Age do znacné miry i jeho volnou socialni organizaci, ktera pfimo souvisi s jeho zavislosti na
modernich prostfedcich medializované komunikace, a sdilel s nim také jeho individualismus,
daraz na autoritu ja, ,kutilsky* charakter (bricolage) jeho prace se symbolickymi systémy,
ijeho vyuzivani zdroji z mimo-evropskych kultur. Proto nevidim divod, pro¢ hledat pocatky

15 Goody (1996: 20-22) explicitné formuloval souvislost mezi strukturalnim vydélenim nabozenstvi
z celku spolecenskych aktivit a zaznamenavanim jistého souboru védéni v knihach Casto v jazyce,
ktery je nesrozumitelny pro vétSinu ¢lenti spolecnosti. Eisenstein (1979: 133) zase poukazala na
to, ze zajem tiskaren o domacnosti napomohl vyraznou mérou k zostfeni oddéleni mezi vetejnou
a soukromou sférou, do niz bylo v modernité nabozenstvi vykazano. Pokud Ize tyto postichy brat
vazné, coz podle mého soudu lze, je tedy tieba spolecensky vyznam psani a tisku zacit zohlednovat
v sociologickych analyzach sekularizace a privatizace nabozenstvi.
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nové religiozity v 60. letech 20. stoleti. Nova religiozita zjevn& vznikda mnohem diive. Cesky
okultismus pielomu 19. a 20. stoleti je jejim vyrazem se v§im, co k tomu patii; jejim prvnim
vyhonkem se zda byt reformacni hnuti, a to pfedevs§im kvili tomu, Ze reformované kiest'an-
stvi je prvnim nabozenstvim fisténé knihy se vSemi zavaznymi dusledky, které z této skutec-
nosti plynou.

Moderni cirkve stejné jako nova nabozenskd hnuti s exkluzivnim clenstvim, New
Age, okultismus i moderni hinduistické organizace jako zminéna Ramakri$nova misie, jsou
disledné textualistickd nabozenstvi. S ohledem na tuto skutenost je chovani stfedoveé-
kého véficiho, ktery chodi ode mse ke msi, aby vidél tolik posvéceni hostie, kolik jen mize
(Gorski 2000: 149), stejné nepochopitelné pro moderniho katolika jako pro okultistu nebo
¢lena Svédka Jehovovych. Coz mimo jiné znamend, ze soudoba takzvané tradi¢ni nabozen-
stvi nejsou o nic mén¢ ,,nova“ nez ta, kterd vznikaji v soucasnosti, a to bez ohledu na jejich
kontinuitu s historickymi cirkvemi. I ona totiz tvoii pfevazné textové komunity, byt lokalné
zakotvené a ne zcela dobrovoln¢ utvarené osobni vztahy — zejména na venkove — v nich patrné
hraji vétsi roli nez v takzvanych novych nabozenstvich.

Presto jednou z vlastnosti, kterd spojuje okultismus s jevy oznaCovanymi jako New
Age, ale odliSuje jej od tradi¢nich nabozenstvi i od novych nabozenskych hnuti s exkluziv-
nim ¢lenstvim, je principialni neomezenost jeho kulturnich zdrojl, zejména textd. Tuto cha-
rakteristiku 1ze popsat také jako absenci kanonu. Tento rozdil je podstatny, protoze implikuje
rozdil ve sféfe socialni organizace a stavi proti sob¢é nabozenstvi s exkluzivnim a jasn¢ vyme-
zitelnym ¢lenstvim a naboZenstvi organizovana na principu siti typu SPIN'®, audien¢ni kulty
a podobné. To, Ze n€ktera nabozenstvi vyrazné omezuji svym ¢leniim okruh kulturnich zdroji
k volnému pouziti, ze definuji kanonické zdroje pravovéii, do jisté miry omezuje bricolage
a usmérnuje interpretace viry. Znamena to, ze jedinec v ramci téchto nabozenstvi musi ome-
zit rozsah svobody individudlniho ja, nemuze tolik Ipét na tom, ze ,,ja* je samo sob¢ ,,jedinym
guruem®, a musi pfijmout autoritu etablovanou v jeho komunité. Tato autorita se musi opirat
bud’ o pevné ustaveny byrokraticky systém, nebo o charisma viidce a vzdy ziistane vazana na
jednoznacnéji definované socialni hranice, nez jaké umoziuji vymezit organizace typu SPIN,
pripadné na vétsi frekvenci komunikace tvaii v tvar. V diasledku toho se tyto dva typy religio-
zity budou vyrazné odliSovat v tom, jakym zptisobem budou pomahat formovat identity svych
¢lend, jaky bude jejich vztah k okoli a moznosti interakce a komunikace s nim, mozna se bude
dat vysledovat i odlisny socialni pivod (snad 1 psychologicky profil) jejich ¢lent.

Ani pfi tomto rozliSeni soucasné nabozenské scény ale neptjde o jednoznaény ostry
ptedél, protoze na strané jedné média narusuji moc autority i tam, kde existuji definované
kanony, a protoze lidé vétSinou nejsou samotafi, ktefi si vystaci se svymi knihami, na strané
druhé. Presto muze byt pohled na soucasnou religiozitu z této perspektivy plodnéjsi nez
v zésadé nezdtivodnéné rozliSovani mezi ,,novymi‘ a ,tradi¢nimi* nabozenstvimi, rozliSovani,
které reflektuje prani téch, kdo jsou zaangazovani zejména v téch tradi¢nich. Rozliseni, které
navzdory zdanlivé hodnotové neutralité v zdsadé pouze odrazi verejnou diskusi o ,,hodnych*
nabozenstvich a ,,zlych® sektach, které ale nijak neusnadiiuje pochopeni promén, jimiz

16 Segmented Polycentric Integrated Network — segmentovana polycentricka integrovana sit’. Termin
pochazi od Luthera P. Gerlacha a Virginie H. Heine (York 1995: 224-330).
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nabozenstvi v ménicich se podminkdch moderniho svéta prochdzi. Tomuto pochopeni se
muizeme piiblizit jen tehdy, kdyZz podobné pochybné klasifikace opustime a zaméfime se na
studium faktort, které pretvari nabozensky prostor soudobych spole¢nosti bez ohledu na roz-
licné arbitrarné a ideologicky vymezené hranice. V1iv médii a jimi zprostiedkovavané komu-
nikace a interakce, zejména dalekosahly vliv tisku a stale vice internetu na organizaci naseho
zivota, mysleni a jednani je jednim z téch faktord, které je tieba pii studiu soudobé religiozity
brat nesmirn¢ vazné.
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