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identity and the formation of communities cyberspace. The existing data show that the Internet is neither
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Devadesata 1éta 20. stoleti ptinesla ndbozenstvi jednu velkou vyzvu danou technologic-
kymi inovacemi a prostfedky moderni masové komunikace — internet. Jiz v druhé poloving
90. let 12 % dospélych Americanti majicich pfistup k internetu pouzivalo toto nové médium
k 0celim souvisejicim s nabozenstvim (Christiano, Swatos, Kivisto 2002: 289). Dnesni inter-
net je doslova ,nabity” nabozenskymi strankami ¢i odkazy na naboZzenstvi, pficemz nartst
béhem poslednich let je ohromujici. S jistou mirou nadsazky by bylo dokonce mozné fict,
ze nabozenstvi se spolu s pornografii stdva nejoblibenéjsim obsahem internetovych stranek
a nejéastéjsim cilem surfovani po internetu.! Téméf neomezené virtualni prostredi internetu
nabizi neptebernou skalu nabozenskych textt, talismant, magickych predmétd, stejné jako
moznosti virtualnich pouti ¢i bohosluzeb a v posledni dobé¢ také stale Castéji nabozensky ladé-
nych chatii. Rovnéz zplisob vyuziti internetu je velmi diverzifikovany. Mezi internetovymi
strankami mtizeme nalézt ty, které maji duchovni charakter a slouzi jako vhodna ,,zékladna*
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1 Nejrozsitfenéjsi internetovy vyhledava¢ Google nasel 4 960 000 webovych odkazli obsahujicich
Ceské slovo ,,buh* a pouze 652 000 ¢eskych webovych stranek obsahujicich slovo ,,sex*. V piipadé
celého internetu se vyraz ,,sex“ objevuje podle stejného vyhledavace na 640 000 000 webovych
strankach a anglické slovo ,,god* 423 000 000 strankach. Udaje jsou z 25. 3. 2008.
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poskytujici texty a pokyny pro rizné meditace ¢i exercicie, stejné jako internetové obchody
nabizejici nabozenské produkty rizného typu. Tyto viceméné konvencéni zplisoby uziti inter-
netu ale ukazuji pouze ¢ast potencialu, ktery internet ma. Cilem této studie je ukazat nckteré
klicové problémy, které se v soucasné diskusi na toto téma objevuji nejcastéji. Jde zejména
o problematiku vztahu mezi ,,nabozenskou* a ,,internetovou‘ identitou a dale pak o otazky
tykajici se moznosti a limitl ,,socialniho® plsobeni internetu v dnesnim nabozenstvi. V této
souvislosti nas budou zajimat predevsim takové fenomény jako konverze, nabozensky konflikt
a nabozensky prozitek. Vzhledem k zavaznosti a pfedevsim Sifce tématu je jasné, ze pred-
lozena studie nemtize mit charakter vycerpavajici analyzy. Jejim ambice je jina, i kdyz mozna
ne o tolik mensi — nastartovat v ¢eském prostiedi odbornou debatu na toto téma.

1. NdboZenstvi, kyberprostor a globalizace

Americky antropolog Clifford Geertz v jedné studii trefn€ poznamenal, ze ¢lovek je ,,zvi-
fetem zavéSenym do pavuciny vyznamd, kterou si samo utkalo* (Geertz 2000). Geertz a dalsi
antropologové jsou piesvédceni, ze prave toto zabydleni se ve vyznamech je hlavnim roz-
dilem, ktery odlisuje ¢lovéka od ostatnich Zivocichti. Clovék Zije ve svété, ktery si vyklada,
a zadny jiny svét neznd a ani neni schopen vnimat. Véci jsou takové, jaky maji vyznam.
Tento vyznam ale musi byt sdilen, to znamena, Ze musi mit intersubjektivni charakter. Aby
ho mohl mit, musi existovat nastroje ,,pfenosu vyznamu*, tedy média. Tim zakladnim je fe¢.
Nicméné lidstvo si postupné vytvaielo dalsi a dalsi nastroje tohoto typu, které umoznovaly
vyznamy uchovavat dlouhou dobu v relativné nezkreslené podobé nebo je predavat efektiv-
néji a rychleji, ptipadné které dovoluji oboji. Nabozenstvi jako systém, s nimz jsou spojovany
klicové vyznamy, bylo proto od pocatku nutné spojeno s témito médii. Vzhledem k jejich
dilezitosti neni divu, ze jim byl Casto pfisuzovan posvatny status. V mnoha nabozenstvich
se proto mizeme setkat s posvatnym jazykem, posvatnymi knihami ¢i jinymi texty nebo
s posvatnymi obrazy a sochami. Jejich vyjimecnost spociva jednak v tom, ze vérné zachycuji
,rozhodujici vyznamy* tykajici se vzniku svéta, jeho charakteru a pravidel, diky nimz svét
funguje, a také v tom, zZe vyznamim, které prezentuji, davaji charakter néceho objektivniho
a jasn¢ daného. Prezentuji nikoli jeden z moznych vyznamd, ale jediny mozny.

Jedna z nejvétsich autorit na roli médii ve spolecnosti Marshall McLuhan si vsak v§iml,
ze prave charakter médii ovliviiuje i vyznam toho, co prezentuji (McLuhan 1991). Podle ngj
totiz neni mozné brat média za pouhé predavace informaci, které vice ¢i méné vérné transmi-
tuji vyznamy. Naopak média se na tom, jak vypada informace a jaky s sebou nese vyznam,
zasadné podileji. V souvislosti s nabozenstvim je tento fakt dobfe vidét na srovnani mezi
literarnimi a neliterdrnimi nabozenskymi systémy. Pomineme-li rizné teologizujici tendence,
které obvykle povazuji literarni nabozenské systémy za vyspélejsi, stejn¢ si nelze nevsim-
nout zasadnich rozdilt, které se tykaji vinimani Casu a prostoru, strukturace svéta, jeho cha-
rakteru ¢i moznosti, jak svét ovliviiovat. I proto by se studium nabozenstvi a zvlasté pak stu-
dium nabozenské zmény mélo velmi vazné zabyvat roli, kterou v tomto procesu hraji média
a jejich transformace.

Tato ,,potfeba™ se ukazuje byt o to vice naléhavejsi, kdyz si uvédomime, jakou dyna-
mikou prochazi moderni spole¢nost. Anthony Giddens, jeden z hlavnich pfedstaviteld
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diskuze na téma reflexivni modernizace, v souvislosti s proménami spolecnosti zpisobe-
nymi dynamikou modernity, mluvi o tfech zakladnich pfi¢inach — (1) oddéleni Casu a pro-
storu, (2) vyvazani socialnich systému a (3) reflexivnim usporadani a pieuspotradani social-
nich vztaht (Giddens 1998: 23). Pravé prvni dva vySe uvedené mechanismy jsou zajimavym
explanac¢nim kontextem pro promény nabozenského zivota moderniho ¢loveéka v souvislosti
s novymi moznostmi poskytovanymi médii a technikou. Giddens totiz povazuje oddéleni
byly ¢as a prostor spolu vzdy pevné svazané, protoze nebylo mozné urcit denni dobu bez
odkazu k dal§im socialné-prostorovym ukazatelim. V moderni spolecnosti naopak dochazi
k roztrzce mezi mistem, které je vymezeno konkrétnimi ¢asoprostorovymi uréenimi, a pro-
storem, ktery se odtrhuje od tohoto konkrétniho mista tim, Ze podporuje vztahy mezi nepii-
tomnymi druhymi, ktefi jsou mistné¢ vzdaleni od situaci bezprostfedni interakce (Giddens
1998: 25). Toto oddéleni Casu a prostoru a oddé€leni prostoru a mista rozbiji propojeni mezi
socialni ¢innosti a jeji vazanosti na konkrétni lokalni zvlastnosti. Jde o proces, ktery vSak
neni linedrni, nybrz dialekticky (Luzny 2005: 18). Moderni socialni organizace potiebuji
ke své existenci presnou koordinaci jednani lidi, ktefi nejsou navzajem fyzicky pfitomni.
Vysledkem toho je, podle Giddense, dalsi z charakteristik moderni spolecnosti — vyvazani
socidlnich vztahll z mistnich kontextl interakce a jejich restrukturalizace v neomezenych
Casoprostorovych rozpétich.

Tato skuteCnost se odrazi nejen v procesu globalizace, ale i v novych moznostech,
které v souvislosti s nabozenstvim otevira internet. Jednou z nich je nové pojeti posvatného
prostoru. Jeden z nejvyznamnéjsich teoretikit ndbozenstvi v soucasnosti, americky religio-
nista Jonathan Smith, poukazal podobn¢ jako Anthony Giddens na to, Ze vyznamnou roli
v konstituci nabozenského ,,obrazu® svéta hraje uzka vazba mezi ¢asem a konkrétnim mis-
tem (srov. napi. Smith 1992: 11), kterd se velmi vyrazné podili také na vytvareni vlastni
identity navdzané na pamét. Smith tento fakt ukazuje pfi kritickém rozboru slavné pasaze
z Eliadeho knihy Posvatné a profanni. Podle Smithe neni mozné spojovat ndbozenské mys-
leni ve smyslu mysleni archaického s tak abstraktni kategorii, jako je prostor (srov. Eliade
1994: 17-49), ale je tiecba ho chapat spise jako disledek lidské tendence k antropomorfizaci
— svét kolem nas je lidskym vytvorem a nikoli ontologickou kategorii, proto mu rozumime.
Je vysledkem ¢innosti nasich ,,Pfedkl*. Reprezentuje jejich ,,stopy®, ,,skutky a ,,praci*. Diky
postupnému oddélovani ¢asu a prostoru, prostoru a mista, je vSak takové spojeni jen jednou
z alternativ, protoZe vazba na minulost nema zadny zasadnéj$i vyznam s vyjimkou toho, ze
,,s€ néco odehralo difv*.

Tyto ,,Casoprostorové® transformace moderni spolecnosti ziskaji novy rozmér v kon-
textu vztahu mezi nabozenstvim a internetem, mezi jehoz klicové problémy patii praveé
otazky souvisejici s formovanim osobni identity a formovanim nabozenskych skupin a komu-
nit v kontextu kyberprostoru®. Podle Michaela Benedikta je kyberprostor ptikladem nového,
paralelniho universa, které je vytvofeno a udrzovano prostfednictvim pocitacové a dalSich
komunikacnich technologii a v némz se globalni vymeéna védéni, tajemstvi, indikatort, hodnot,

2 Pojem ,,kyberprostor se poprvé objevil v roce 1982 v povidce Burning Chrome Williama Gibsona.
Obecné rozsifenym se stal diky romanu Neuromancer z roku 1984.
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zabavy a nové lidské identity zaklada na znacich, zvucich a symbolech, které nikdy nebyly
vidény na zemském povrchu, ale skvéle prosperuji v nezmérné elektronické noci (Benedikt
1991: 1). Tato Benediktova definice ukazuje velmi dobfe zakladni rozméry kyberprostoru.
Za prvé, kyberprostor je novym typem prostoru, prostoru, ktery je ,,vSude a nikde®, protoze
neni fyzickym prostorem. To ale neznamena, Ze tento novy prostor nema svoji geografii a ne-
umoznuje pohyb jako fyzicky prostor. Pravé naopak, pohyb a zména jsou jeho podstatou. To
souvisi s druhym vyznamnym rozmérem kyberprostoru, moznosti téméf neomezené komu-
nikace, ktera vyuziva nejen technické moznosti velké rychlosti a kapacity internetu, ale také
jeho nelinearity.

Diky tomu je kyberprostor ptikladem vyprazdnéného prostoru par excelence, stejné jako
je velmi efektivnim nastrojem ,,detradicionalizace identity®. Je samoziejmé otazkou, co kon-
krétné€ si pod tim mame vlastné piedstavit. Mnozi sociologové (napt. Dawson 2000; Slevin
2000) tvrdi, ze internet poskytuje nové prilezitosti pro experimentovani v tom, jak muze
byt identita stejné jako komunita prozivana. Zakladni otdzka vSak zni, je-li mozné ,,zdoku-
mentovat®, co tato nova prilezitost vlastné znamena a kolik lidi ji ve skutecnosti vyuziva.
Z existujicich dat se da soudit, Ze internet neni né¢im, co by zasadné ménilo konvencni kon-
cepce identity ¢i komunity (coz je vlastné velmi podobné situaci ,,elektronickych cirkvi spo-
jovanych s fenoménem teleevangelismu)’, ale je pravdépodobné nééim, co usnadiiuje nebo
zesiluje zmény, které ve spolecnosti probihaji. Tyto zmény souvisi s procesem radikalizu-
jici se modernity, ktera je sama identifikovana s nartstajici medializaci kultury. Souc¢asnou
modernitu mizeme chapat jako zintenziviiovani procesu globalizace, ktery piekracuje tra-
di¢ni bariéry prostoru, ¢asu a socialni distinkce a vytvaii bezprecedentni tirovné material-

3 Hlavnimi divody kritiky teleevangelismu a to jak ze strany liberalnich sekularistl, tak ze strany
predstaviteld tradi¢nich nabozenskych skupin je zejména uzké propojeni nabozenstvi a businessu
vedouci ke komercionalizaci a ,,disneyizaci“ nabozenstvi. V této souvislosti se pak objevuje kritika
zplosténi nabozenského zivota omezeného na pravidelné sledovani kazani a spolecnych modliteb
izolovanymi jedinci a tim i marginalizace jedné z kli€ovych Grovni kiestanstvi — zivota v komunité
cirkve. Provedené vyzkumy vSak ukazuji mnohem komplikovanéjsi obraz. I ptes deklarace jednot-
livych teleevangelizatort, ale také jejich kritikd je v porovnani s celkovou populaci pocet pravidel-
nych divaki ndbozenského vysilani relativné nizky a i v dobé nejvétsiho rozkvétu teleevangelismu,
za ktery je povazovano rozmezi let 1980 az 1987, se pohyboval nékde mezi 5-10 % (Hadden, Shupe
1988: 157). Mimo to se naprosta vétsina téchto potencialnich ¢lent ,,elektronickych cirkvi® rekru-
tuje prevazné z jiznich ¢asti Spojenych stati, kde hraje nabozenstvi stale vyraznou roli. Pisobeni
teleevangelist tak spise jen ,,posiluje nabozenské piesvédéeni jiz beztak aktivné véticich, nez ze
by ziskavali nové vétici (Christiano, Swatos, Kivisto 2002: 285). Tato oblast je také tradicni bastou
evangelikalniho kiest'anstvi, z néhoz teleevangelismus vyrusta. Jako neopodstatnéna se rovnéz uka-
zuje predstava jakési virtualni cirkve jedincti spojenych pouze sledovanim stejnych nabozenskych
programii. Naprosta vétsina divakt byla aktivnimi ¢leny konkrétnich sborti a pravidelné se ucastnila
nabozenskych aktivit, at’ §lo o ned€Ini bohosluzby ¢i charitativni akce (srov. napt. Schultze 1991:
204). Teleevangelismus tak v zadném piipadé neoslabuje ,,tradi¢ni* nabozensky zivot a podle v§ech
dostupnych idaji ani nevytvafi alternativu vici fyzicky existujicim nabozenskym komunitam.
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niho bohatstvi a moci. Technologicka média se pfitom stavaji jednou z nejvyraznéjsich cha-
rakteristik lidského vztahu ke svétu a k ostatnim lidem. Cenou za tento ,,pokrok* je vsak to,
co Beck nazyva ,rizikem® a Giddens ,,vytvafenim nejistoty®; v rizikové spole¢nosti si neni
nikdo jisty dusledky svych akt (Beck 2004). Soucasti tohoto procesu je i zkuSenost narGsta-
jici disjunkce mezi mnozstvim dostupnych informaci a smyslem skutecné kontroly nad lid-
skymi zivoty. Hledani nového pochopeni identity je nutné spojené se studiem novych para-
metrt rizika a nejistoty v pozdni modernité. Jednim z jejich vyznamnych projevi je internet,
ktery je zaroven produktem véku nejistoty, dale prohlubujicim nejistotu, a kulturni odpovédi
na tuto nejistotu (Dawson 2000).

2. Kybernetickd konverze — moznosti a limity

Jednim z nejvice diskutovanych témat, kterd se v souvislosti s moznostmi poskytova-
nymi nabozenstvi internetem objevila, byla otazka problematiky ziskavani novych ¢lenti do
nabozenskych organizaci a skupin. Diky kontroverznim aktivitim skupin jako napt. Nebeska
brana (Heaven ‘s Gate) byl a stéle jesté je internet prezentovan jako efektivni novy nastroj pro
ziskavani potencialnich ,,obéti* zneuziti a nasili. Podle Hugha Urbana byla pravé Nebeska
brana ,,jednou z prvnich nabozenskych skupin, které se objevily jako skute¢na nabozenstvi
pocitacového véku™ (Urban 2000: 282) a které si uvédomily, ze ,,internet je idealnim mis-
tem pro masovou prozelytizaci a rychlou konverzi — misionaiskym nastrojem, ktery pracuje
nepretrzité, globalné a anonymné* (Urban 2000: 283). Tento nazor byl podporovén i tim,
ze znacna ¢ast ¢lenti Nebeské brany byli pocitatovi odbornici a samotna skupina v posled-
nich letech své existence komunikovala piedevSim prostfednictvim internetu. Otazkou vSak
je, zda skutecné jsou on-line vztahy nééim, co existuje nezdvisle na off-line vztazich, a zda
skute¢né internet muze slouzit jako efektivni prostfedek pro socialni mobilizaci jednotlivych
skupin. Praveé tyto pochybnosti vznesli Lorne Dawson a Jeniffer Hennebry.

Na rozdil od Urbana jsou piesvédceni, ze internet zatim nehraje tlohu primarniho
nastroje nabozenské konverze, a to ani v pripad¢ takovych skupin jako Nebeska brana. Za
prvé proto, ze i ptes informace, které se objevuji v médiich a které se vyrazné podili na utva-
feni obrazu ,,internetovych nabozenstvi®, je internet stale pouzivan relativné malym poctem
lidi (Dawson, Hennebry 1999: 17). I kdyz je tento posteh stary jiz osm let a za tu dobu doslo
k dalsimu vyraznému rozsifeni internetu, je tieba jej brat velmi vazng; ptistup k internetu je
stale vyrazné ovliviiovan takovymi faktory, jako jsou vzdélani, veék, ekonomicka a socialni
situace. I v nejvyspélejSich zemich tak byva spise vyjimkou, kdyz k nému ma pravidelny
pfistup vétsina populace. Zaroven s tim je tfeba také vzit v Givahu to, Zze naprostd vétSina
uzivatelll vyuziva pouze malou ¢ast moznosti a kapacit internetu; vétSinou jde o elektronic-
kou postu ¢i vyhledavani zakladnich informaci. Tato ,.internetovd omezenost™ se ale tyka
i nabozenskych skupin samotnych. Spise nez pro misionaiské aktivity a vytvafeni virtualnich
nabozenskych skupin ¢i prostiedi je internet vyuzivan jako velmi levny zptsob Sifeni infor-
maci a reklamy (Dawson, Hennebry 1999: 26). K tomuto tcelu ostatné slouzily i na svoji
dobu velmi vyspélé webové stranky Nebeské brany.

Dawson a Hennebry nicméné zpochybnuji jesté jeden velmi rozsifeny néazor, podle
néjz se nabozenské skupiny pusobici zejména prostiednictvim internetu obraceji na soci-
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alné izolované jedince trpici jistymi formami frustrace a marginalizace, ktefi prostfednictvim
virtualniho svéta unikaji pfed slozitosti a chaosem svéta realného (Davis 1999).

Vychodiskem pro zpochybnéni tohoto stereotypu jsou soucasné teorie konverze, které
jasné dokazuji, ze konverze je pfedevsim socialnim procesem*. Takovy proces se mize jen
tézko tykat izolovanych jedinct.. Zaroven vsak podotykaji, Ze to, co neplati dnes, muze byt
skute¢nosti v budoucnosti, kdy se moznosti i zptisoby vyuzivani internetu budou dale rozsi-
fovat (Dawson, Hennebry 1999: 36). V soucasnosti je vSak ndbozenska konverze prostiednic-
tvim internetu spise stale vyjimkou ¢i spise jen zboznym pfanim jak skupin, které by internet
k podobnym tcelim rady vyuzivaly, tak i téch, které na to pohlizeji s obavami.

Vedle vyse uvedenych divodu je tfeba zminit jesté jeden souvisejici s kritickym pohle-
dem na moznost vytvafeni ,virtudlni komunity*. Podle nékterych autort, napi. Kevina
Robinse a Franka Webstera, je pouzivani pojmu ,,virtudlni komunita® pfinejmensim nea-
dekvatni, protoze ,,virtualni komunity” jsou spiSe komunitami zdjmii nez konkrétnich lidi
(Robins, Webster 1999: 232). Ti si sice mohou prostfednictvim internetu vyménovat zku-
Senosti a své pohledy (systémy ideji), ale to jesté nezaklada komunitu jako takovou. To, co
¢leny takovych komunit spojuje predevsim, je kolektivni imaginace. Takové zjisténi by nas
ale nemélo vést k zavéru, ze ,,virtualni komunita® je né¢im prazdnym a vlastné i nebezpec-
nym. Naopak, svym zplisobem muize sehrat relativné pozitivni tlohu v pfejimani role ,,nefor-
malniho vefejného prostoru (Wertheim 2000: 298), sotva ale povede k novému ,,okouzleni*
a ,,znabozensténi svéta.

3. Internet a ndbozensky konflikt

Dalsi v souvislosti s internetem a nabozenstvim ¢asto zmiflovanou otdzkou je proble-
matika nabozenského konfliktu a autority (Guisel 1997). Internet totiz poskytuje volny pro-
stor pro levné a nekontrolovatelné Sifeni velkého mnozstvi materialu, ktery ma konfronta¢ni
nebo agresivni charakter. Diky tomu se objevuje hned nékolik zdsadnich problémt. Jednim
z nich je téméf neomezena kapacita internetu a jeho snadnad piistupnost umoziuji levné,
rychlé a globalni Sifeni myslenek, které by jinak nemély kvili omezenym moznostem jejich
tvlircd ¢i cenzufe v ,,tradi¢nich™ komunikaénich prostedcich Sanci na masové rozsifeni. Diky
mnoha marginalnich nabozenskych skupin. To si dobfe uvédomuji nejen tzv. nova nabozen-
ska hnuti majici ¢asto velmi omezené moznosti ,.konvenéni sebeprezentace, ale také ruzné
extremistické skupiny, jejichZ nazory ¢i aktivity narazeji na hradbu cenzury. Neni proto divu,
ze internet se stal dialezitym ,,val¢istém* v boji proti islamistickym ¢i jinym extremistic-

vvvvvv

4 Soucasné sociologické teorie chapou konverzi piedevsim jako reverzibilni proces postupného
zaclenovani jedince do ndbozenské skupiny, ktery je ovlivnén tzv. predisponujicimi Ciniteli,
tj. motivy a potfebami jednateltl (konvertity i nabozenské skupiny) — prvni stupen konverze. Poten-
cial téchto predispozic ke svému rozvoji potfebuje ustaveni kontaktu mezi jedinci s podobnymi
potiebami, které se navzajem spojuji — druhy stupenn konverze. A kone¢né je konverze zavrSena
zavaznym vstupem do ndbozenské skupiny a pfijetim systému hodnot, ideji a interpretace svéta.
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ovladnuti Irdku ¢i Afghanistanu. Massimo Introvigne mluvi v této souvislosti o internetovém
terorismu (Introvigne 2000: 281-284). Dale muze jit o vyuzivani ¢i zneuzivani internetu pro
ideologicky vedenou polemiku s nékterymi nabozenskymi skupinami, vétSinou prave s tzv.
novymi nabozenskymi hnutimi. V tomto pfipadé je mozné mluvit o antikultovnim a antisek-
tafském terorismu (Introvigne 2000: 285). Jeho podoby jsou rizné, od spamovych kampani
zalozenych na zkreslenych ¢&i faleSnych informaci az po hackovani webovych stranek kriti-
zovanych skupin.

Nekontrolované Sifeni informaci a myslenek na internetu koneéné muze vést ke vzniku
novych myslenkovych a nazorovych proudi uvnité existujicich ndbozenskych skupin.
I v tomto piipadé hraje vyznamnou roli obtizna aplikovatelnost cenzury a snadné a rychlé
Sifeni informaci. To vSe spolu s jednim z nejvétsSich ,,prokleti internetu, nadprodukei infor-
maci, vede k tomu, ze se vyrazné snizuji moznosti verifikace ortodoxnosti takto Sifenych
myslenek. Tim se oteviraji nové prilezitosti jak pro prezentaci, tak pro manipulaci s ideovymi
systémy jednotlivych skupin, které mohou mit za nésledek vznik synkretickych ndbozen-
skych systémi.

4. Existuji internetova ndbozenstvi?

Vv

k nabozZenstvi a je sledovana v tomto ¢lanku, je problematika nabozenského prozitku, respek-
tive to, zda prozitek muze byt prostfednictvim internetu vibec uskutecnén a sdélen. V této
souvislosti jiz nékteré skupiny ucinily pokusy provozovat v kyberprostoru ritualy a vysluho-
vat bohosluzby, na ur€itych webovych strankach lze dokonce vykonat virtudlni pout’ (napft.
www.beliefnet.com/index.html; www.custodia.org/papa) (MacWilliams 2002). VétSinou jde
o velice experimentalni pokusy, jejichz masovy dopad je spise hypoteticky.

Dal$i moznosti internetu v souvislosti s ,,ndbozenskym prozitkem™ a nébozenskym
zivotem jsou velmi dobfe vidét na piikladu ,,virtudlni diecéze™ biskupa Jacquese Gaillota.
Toho Vatikan v roce 1995 zbavil jeho episkopatu ve francouzském Evreux z diivodu neade-
kvatniho chovani a prezentace uceni, které odporovalo katolické nauce. Gaillot své odvolani
odmitl akceptovat, a tak byla jeho diecéze Ufedné prohlaSena za uprazdnénou. Z hlediska
kanonického prava mél tak Gaillot stale platné biskupské svéceni, ale chybélo mu misto, kde
by mohl svoji autoritu uplatiiovat. Vyuzil proto moznosti, kterou také kanonické pravo zna,
a sam se prohlasil biskupem in partibus infedelium v diecézi Partenia, v souc¢asné dobé nee-
xistujici. Jedna se o starovékou obec nachazejici se v severni ¢asti dnesniho Alzirska; v této
,»Sve* nové diecézi Gaillot samoziejmeé nemohl vykonavat biskupské povinnosti mimo jiné
i proto, Ze obec neexistuje pfinejmensim od 6. stoleti a od 8. stoleti v dané lokalité zasypané
piskem neziji zadni lidé. O to koneckoncti ani neusiloval. S pomoci $pic¢kového web-desig-
nera a internetové firmy vytvofil virtualni podobu své nové diecéze (wWww.partenia.org),
kterou nazval ,,Diecéze bez hranic* a nabidl ji vSem katolikiim, ktefi touzi ,,po mistu svo-
body* (cit. dle Fox 1997: 297). Gaillotovo pojeti ,,virtualni diecéze™ se vSak nevycerpalo na
technickych moznostech internetu a specifické interpretaci kanonického prava. Bylo opteno
o propracovanou eklesiologii. Podle Gaillota byla totiz prvotni cirkev jakymsi ,,internetem®,
coz byl jeden z diivodil, pro¢ odolavala tlaku Rimské fige: ,,Prvotni kiestané totiz chapali, Ze
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to, co je dulezité, neni proklamace fyzické moci na konkrétné existujicim misté, ale utvoreni
sité véticich, tedy byt on-line® (cit. dle Christiano, Swatos, Kivisto 2002: 293). Jiz v prvnim
roce své existence zaznamenala tato virtualni diecéze vice nez 200 tisic navstévniku (cit. dle
Christiano, Swatos, Kivisto 2002: 293).

S dal$im Sifenim internetu a jeho vylepsenych verzi je ale velmi pravdépodobné, ze
se nabidka interaktivnich virtualnich nabozenskych aktivit bude dale rozsifovat. Jeji dopad
i podoby jsou vsak zatim spiSe v Grovni spekulaci. Jediné, co mizeme s jistotou v této sou-
vislosti fici je, ze jiz byla vytvofena vazba mezi internetem a procesem nabozenské zmény,
k niz ve spole¢nosti dochazi. Dulezitou se v této souvislosti ukazuje byt studie Christophera
Hellanda, v niz na zaklad¢ praci Victora Turnera vytvofil heuristicky nastroj pro obecnou
klasifikaci nabozenstvi a spirituality spojenych s internetem (Helland 2000). Helland tvrdi, Ze
nabozenstvi se na internetu vyskytuje ve dvou podobach.

Prvni z nich ptedstavuje tzv. nabozenstvi on-line, zachovavajici tradi¢ni institucionalni
strukturu a pouzivajici internet pfedevsim jako nastroj sebeprezentace. Nabozenské organi-
zace tohoto typu maji vlastni webové stranky, Casto profesionalné¢ vytvorené, ale zaroven
pojaté tak, aby mohly byt co nejlépe kontrolovatelné a co nejvice uzaviené (chybi jim napf.
interaktivni odkazy — hyperlinky). Internet chapou jako jedno z mnoha komunikacnich pro-
stiedi a vlastni webové stranky jako nezbytnou nutnost dopliujici jiz existujici formy sebe-
prezentace — noviny, rozhlas, televizi, a podobné. Webové stranky téchto nabozenskych
skupin jsou jen modernimi ,,nasténkami®, které¢ navstévnikim poskytuji oficialni informace
o nabozenstvi — doktrinu, organizaci, systém vér, bohosluzby a informace o nich, nabozen-
ské knihy a ¢lanky, ptipadné dalsi ,,pfislusenstvi® souvisejici s pfislusnou nabozenskou tra-
dici. V minimalni mife vyuzivaji i dal§i moznosti internetu jako napfiklad diskusni fora.
Jeden z nejvétSich pruzkumd, ktery byl vénovan analyze webovych stranek s nabozenskym
obsahem, Pew American Life Project, pfitom ukazal, ze z 1309 oficialnich webovych stra-
nek etablovanych nabozenskych skupin pouze 52, tj. 4 % poskytovalo prostor k existenci
diskusniho féra. Zaroven ale provozovatelé jedenacti z nich, tedy asi jedné pétiny, uvazovali
o odstranéni diskusniho fora, protoze neni mozné ,,uskuteénit diislednou kontrolu toho, co se
v diskuzi probira“ (Helland 2002: 295). Stru¢né feceno, nabozenstvi on-line jsou nabozenské
skupiny typické svoji tradi¢ni hierarchickou strukturou (one-fo-many), pro které je internet
predevsim nastrojem vlastni sebeprezentace.

Druhym typem jsou podle Hellandovy klasifikace tzv. on-line ndbozenstvi; ta na roz-
dil od pfedchozich mnohem vice vyuzivaji moznosti, které internet poskytuje, a lisi se také
svoji strukturou, ktera mnohem vice odpovida de-hierarchizované podobé (many-to-many).
To se projevuje ve tfech zdkladnich dimenzich. Za prvé webové stranky on-line nabozenstvi
poskytuji prostor a moznost pro virtudlni nabozenské diskuse a chatové mistnosti oteviené
vSem zajemcim, ktefi se chtéji podélit o sviij vyklad ¢i nabozensky prozitek. Tato dimenze
byva Casta v ptipad¢ skupin, které se hlasi k né&jaké velké ndbozenské tradici ¢i etablované
nabozenské skuping, ale zastavaji z jejiho pohledu ponékud neortodoxni stanoviska (srov.
napt. www.catholic.org). Za druhé je mozné internet povazovat za médium zprostredkujici
nabozenskou zkuSenost. Této dimenze vyuzivaji nabozenské skupiny poskytujici prostied-
nictvim internetu nejen moznost volného sdileni myslenek a zkusenosti, ale dovolujici nav-
Stévnikovi ucastnit se nabozenské dimenze zivota dané skupiny. Internet poskytuje virtudlni
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liturgii, modlitby, ritudly, meditace a prostiednictvim kyberprostoru nabizi i posvatny prostor
virtudlniho kostela, chramu ¢i modlitebny (pfikladem mohou byt internetové stranky www.
thepaganweb.com ¢i www.thedance.com/rituals).

Konecné je internet mozné vyuzit k tomu, aby byly odstranény tradi¢ni bariéry dané
nabozenskymi institucemi a hierarchii. Nékteré webové stranky, majici Casto nad-deno-
minacni charakter, poskytuji prostor pro mezinabozensky dialog a hledani nabozenského
poznani napfi¢ jednotlivymi nabozenskymi tradicemi a skupinami (napi. www.spiritweb.
com). V kazdé z téchto dimenzi je internet chapan piedevs§im jako prostor, v némz se ode-
hravaji nabozensky zalozené interakce (Helland 2002: 297). To umoziuje mluvit v piipadé
on-line nédbozenstvi o virtualnich nabozenskych komunitach, ¢i podle Hellanda spise o vir-
tudlnich nabozenskych communitas. Zakladni rozdil mezi komunitou a communitas ptitom
spociva v tom, ze communitas ,.existuji jako socialni sit¢ zalozené na piibuzenstvi, pratel-
stvi ¢i spole¢nych zdjmech, jejichz aktéfi nemusi zit nutn¢ ve fyzické blizkosti” (Helland
2002: 216).

S odvolanim na Turnerovu klasifikaci nabozenskych communitas Helland rozliSuje tii
zakladni typy virtualnich podob téchto ndbozenskych spolecenstvi. Prvnim jsou tzv. existen-
cialni nebo spontanni communitas. V Turnerové pojeti jde o oteviené skupiny bez vnitinich
pravidel a restrikci, Helland pouziva toto oznaceni pro takové formy on-line nabozenstvi,
které se objevuji v kontextu neregulovanych chatovych mistnosti, kde se myslenky, témata
vytvari naprosto spontanné a voln¢ se $ifi mezi ucastniky diskuze. Neexistuje zde zadna
centralni autorita, ktera by diskusi usmériiovala, byt’ je ¢asto témto diskusim spole¢ny jisty
ramec nebo koncepce New Age (Helland 2000: 217). Druhy typ tvofi normativni communi-
tas. Tyto virtudlni skupiny jiz maji jakousi strukturu, ktera je zalozena na spole¢ném systému
ideji. Jde tedy jiz o regulované prostiedi, do n¢hoz neni pfistup uplné otevieny a v némz je
ladu s obecnymi ocekdvanimi, idejemi a praktikami dané skupiny. Tyto sdilené myslenky
a predstavy jsou také Casto podpoieny hyperlinkovymi odkazy, které davaji celému systému
potiebnou miru plauzibility (Helland 2000: 217). Tteti a posledni typ piedstavuji ideologické
communitas. Jde o skupiny, které se snazi udrzet jakysi hranicni status svych ¢lenti v procesu
rozvoje komunity mimo normalni struktury spolecnosti. V piipadé on-line nabozenskych
skupin jsou typickym reprezentantem tzv. technopaganské skupiny, které uznavaji existenci
jisté duchovni sily uvnité kyberprostoru vytvareného internetem a jsou presvédceny, ze je
mozné ji prostiednictvim spoleénych virtualnich ritudlt uctivat. Cilem takovéto communi-
tas je vytvorit a zachovat permanentni hrani¢ni komunitu zaloZzenou na antistruktufe inter-
netu samotného. Virtualni prostor je tak chapan jako realné existujici entita majici vyrazné
duchovni ¢i nabozensky ndboj (Helland 2000: 219).

5. Zaveér

Hellandova distinkce mezi ndabozenstvim on-line a on-line nabozenstvim, stejné jako
jeho kategorizace virtualnich nabozenskych skupin velmi dobfe ukazuji zakladni problémy,
které jsou se studiem vlivu internetu na nabozenstvi spojené. Vzhledem k téméf exponen-
cialnimu vyvoji, kterym internet prochazi, se na vySe uvedené budou nabalovat i mnohé
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dalsi. Ty budou pramenit nejen z toho, Ze internet bude stale vice a pfedevSim intenzivnéji
vyuzivan nartistajicim poctem lidi, ale pochopitelné také z toho, ze se budou objevovat jeho
upgradované verze. V této souvislosti je nejcasteji zminovana stale oblibengjsi aplikace inter-
netu nové generace Second Life (http://secondlife.com/), kterou zabydluji nejen skutecné
obchodni spolecnosti, ale stale vice i aktivity majici vice ¢i méné religiozni charakter (srov.
napt. Kratky 2007). Jde vSak stale o relativn¢ mlady a neprobadany prostor, ktery ¢eka na
hlubsi analyzu a piedevs$im dikladnou metodologickou reflexi, jejiz souéasti by kromé ade-
kvatni typologie a s ni spojené terminologie méla byt pfedevsim analyticka heuristika.
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