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ABSTRACT Text focuses on new non-European immigrants in the U.S. and EU and especially on

the religions (primarily on Islam) they bring into their new destinations. The article
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American denominationalism is more ready to incorporate new religions to be part of the American civil
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Béhem uplynulych ctyt desetileti se spolecnosti ve Spojenych statech a v zapadni Evropé staly
hlavnim cilem novych globalnich migra¢nich proudt. Ve Spojenych statech zménil v roce
1965 novy imigracni zakon drakonické protiimigracni zékony z dvacatych let a obnovil dlou-
hou tradici imigrace. Nicmén¢ narozdil od pfisté¢hovalct 19. stoleti, ktefi pfichazeli prevazné
z Evropy, pochazeli novi prist¢hovalci pfedevs§im z Latinské Ameriky a Asie a ve stale rostou-
ci mife ze vSech koutl svéta. V piipad¢ zdpadni Evropy znamenalo toto nové pristéhovalectvi
radikalni zvrat v dlouhé historii evropské emigrace do zbytku svéta.!

V prub&éhu moderni éry byly zapadoevropské spolecnosti hlavnim imigranty vysilajicim regi-
onem na svété. V kolonialnim obdobi se evropsti kolonisté a kolonizatofi, najemni sily a trestanci,
misionafi a podnikatelé usadili ve vSech koutech svéta. Odhaduje se, ze v prib&hu industrializace,
od pocatku 19. stoleti do dvacatych let 20. stoleti, emigrovalo do Nového svéta a na jizni polokouli
pfiblizné€ 85 milionti Evropant, 60 % z nich jen do samotnych Spojenych statl. V poslednich dese-
tiletich se ale proud migrace otocil a zapadoevropské spolecnosti se staly centry globalni imigrace.
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Na pocatku byly programy pro ,,gastarbeitery* v padesatych letech, které mély ptila-
kat pracovni sily z méné vyspélych jihoevropskych zemi (Itilie, Spanélsko, Portugalsko,
Jugoslavie, Recko a Turecko). Dekolonizace pak do kolonialnich metropoli (Francie, Velké
Britanie a Nizozemi) pfivedla byvalé kolonialni poddané ze severni a zapadni Afriky, jizni
a jihovychodni Asie a z Karibiku. Ekonomicky rozklad, hladomory, politické konflikty,
valky a globalni paseracké sité k tomu ptidaly uprchliky, uchazece o azyl a ilegalni imigran-
ty z méné privilegovanych regiond, a to jesté dlouho po té, co v sedmdesatych letech skon-
¢il ekonomicky boom nasledujici po druhé svétové valce a s nim také fizené programy pro
migraci pracovni sily. P4d komunismu v roce 1989 oteviel brany novym imigrantim z vy-
chodni Evropy a byvalého Sovétského svazu. VétSina z pivodnich gastarbeiterti pochéazeji-
cich z chudsich sousednich zemi se bud’ vratila domt, nebo se uspésné integrovala v hosti-
telskych zemich. V ptripadé neevropskych imigrant se vSak politika dobrovolné repatriace
ukézala byt mén¢ uspésna a ,,hostujici pracovnici® nejenze prekrocili dobu vymezenou pro
jejich pozvani, ale usadili se v hostitelskych zemich nastélo a pfivedli si i své rodiny. V roce
2004 piijaly Spanélsko a Italie, které byly jesté pred tiemi desetiletimi zemémi vysilajicimi
do zbytku zapadni Evropy velké poéty imigrantl, nejveétsi mnozstvi legalnich prist€hoval-
ct v Evropé, cca. 500 000 a 400 000, zatimco zemé, které byly tradi¢nimi cili legalnich imi-
grantl (Némecko, Francie a Velka Britanie), byly schopny tyto poéty zredukovat na 100 000
a méné.

Ackoliv je podil zahrani¢nich pfistéhovalci na obyvatelstvu mnoha evropskych zemi
(Velka Britanie, Francie, Nizozemi nebo zapadni Némecko pfed sjednocenim) pfiblizné na
stejné trovni, ¢ili okolo 10 %, stejné jako €ini podil v zahrani¢i narozenych osob ve Spojenych
statech, je pro vétSinu evropskych zemi stale problémem pohliZzet na sebe jako na pfistého-
valecké spolecnosti nebo pohlizet na osoby zahrani¢niho pivodu (a dokonce i na jiz v daném
staté¢ narozenou druhou a tieti generaci jejich potomktl) jako na spoluobcany, bez ohledu na
jejich pravni postaveni. Spojené staty maji naopak sklon vnimat samy sebe jako paradigmatic-
kou pfistéhovaleckou spolecnost a rozdil mezi v zemi narozenym ob¢anem, naturalizovanym
imigrantem, pristehovalcem a pristéhovalcem nelegalnim, i kdyz je z pravniho hlediska jasny,
neni v b&Zném zivoté okamzité patrny a ¢asto ani v mnoha socialnich kontextech dilezity.

Problém nové ndbozenské rozmanitosti v sekuldrni Evropé

Jednim z nejvyznamnéjsich disledkd nového pfistéhovalectvi se stal dramaticky nartst
nabozenské rozmanitosti na obou strandch Atlantiku. Zatimco ve Spojenych statech vSak pfi-
spé€la ndbozenstvi novych imigranti k jiz pulzujicimu americkému nabozenskému pluralismu,
v Evropé ptedstavuji nabozenstvi novych pfistéhovalcli vyzvu mistnim modelim omezeného
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nabozenského pluralismu, jez se zda byt jesté vyznamnéjsi tvari v tvaf evropskému trendu
radikalni sekularizace. Je pravda, Ze evropské spole¢nosti se odlisuji nejen od Spojenych stat,
ale i samy mezi sebou ve zptisobech, jakymi se snazi pojmout a regulovat nabozenstvi piiste-
hovalcil, zejména islam. Evropské spolecnosti maji vyrazné odlisné institucionalni a pravni
struktury vztahujici se k nabozenskym sdruzenim, velmi odliSnou politiku statniho uznani,
statni regulace a statni pomoci riznym nabozenskym skupinam, jakoz i odlisné normy tykajici
se toho, kdy a kde 1ze vetejné vyjadiovat néci nabozenskou viru a s ni spojené obtady.

Evropské staty se pii vyporadavani se s nabozenstvimi ptistéhovalcti snazi, podobné jako
Spojené staty, o opakovani svého konkrétniho modelu oddé€leni cirkve od statu a modeld regu-
lace, jez uplatiiuji u svych vlastnich naboZenskych mensin.* Francouzsky etatisticky sekularni
model a politickd kultura laicité vyzaduji striktni privatizaci ndbozenstvi a odstranéni nabo-
zenstvi z jakéhokoliv vetejného fora, zatimco soucasné vyvijeji na nabozenské skupiny tlak
smétujici k tomu, aby se organizovaly v jednotné, cirkvi podobné, institucionalni struktute,
ktera by mohla byt regulovéana a jez by plnila funkci partnera statu, coz je pokracovanim tra-
di¢niho modelu konkordatu s katolickou cirkvi. Na druhé stran¢ Velka Britanie, a¢ stale udr-
zuje instituci anglikanské cirkve, rozvinula historicky daleko vétsi nabozensky pluralismus
a dnes umoznuje nabozenskym sdruzenim daleko vétsi svobodu; tato sdruzeni jednaji pfimo
s mistnimi organy a se $kolnimi radami a vyvijeji tlak na zménu ve vyuce nabozZenstvi, stra-
vovani atd., bez nutnosti navazovani kontaktii nebo vznaseni pozadavkt vuéi ustiedni vlade.
Némecko, nasledujici multi-institucionalni model, se pokusilo o vytvofeni kvazi oficialnich
islamskych instituci — obcas soubézné se snahou tureckého statu o fizeni turecké diaspory.
Nicméné vnitini rozpory mezi pfist¢hovalci z Turecka a vefejnad proklamace a mobilizace
soupeficich identit (sekularni muslimové, Alavité, Kurdové) zmatily v némeckém demokra-
tickém prostiedi jakékoliv pokusy o institucionalizaci shora. Holandsko se az donedavna,
v souladu se svym tradiénim modelem tzv. ,,sloupi®, snazilo o vytvofeni staitem kontrolo-
vaného, ale samospravného a samostatného muslimského pilife. Nedavno si nicméné i takto
liberalni Holandsko celou véc rozmyslelo a zda se, Ze je pripraveno pfijmout restriktivnéjsi
legislativu, ktera stanovi jasné mantinely typtiim ne-evropskych, ne-modernich norem a zvy-
ka, které je ochotné tolerovat.

Podivame-li se na zapadni Evropu jako na celek, vidime ve srovnani se situaci ve
Spojenych statech dvé zasadni odliSnosti. Za prvé, pfinejmensim v kontinentalni Evropé, jsou
pristéhovalectvi a islam téméf synonymy. S vyjimkou Velké Britanie, kde lze mezi pfistého-
valci z byvalych britskych kolonii zaznamenat vEétSi rozmanitost, byla az donedévna vétsi-
na prist¢hovalcti ve vétsin€ evropskych zemich muslimského vyznani. Navic az na nepatr-
ny a symbolicky vyskyt malych skupin evropskych konvertitt k islamu tvoii drtivou vétSinu
zapadoevropskych muslimi pristéhovalci. Tato identifikace imigrace a islamu je jesté zjev-
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néjsi v piipadech, kdy vétsina muslimskych pfistéhovalci pochazi z jednoho regionu, napfi-
klad Turecka v pfipadé Némecka, ¢i zemé Maghribu v piipadé Francie. To mé za nasledek
superponovani riznych dimenzi ,,odliSnosti* (jinakosti), jez zhorSuje problémy vymezovani
se, prijeti a inkorporace. Pfist¢hovalecké, nabozenské, rasové a socialné-ekonomicky znevy-
hodnéné ,,jiné* ma tendenci splyvat.’

Naproti tomu ve Spojenych statech tvoii muslimové v nejlepsim ptipadé 10 % vsech
novych pristéhovalct a toto ¢islo se bude pravdépodobné snizovat, pokud budou pokracovat
piisnd omezeni pro arabskou a muslimskou imigraci zavedena po 11. zafi. Protoze Statisticky
ufad Spojenych statti, Immigration and Naturalization Service a dal$i vladni agentury nesmé;ji
shromazd’ovat tidaje tykajici se nabozenstvi, neexistuji zddna spolehliva data o poctu muslimt
ve Spojenych statech. Stavajici, ale ¢asto jednostranné zaméfené odhady se pohybuji v §iro-
kém rozmezi od 2,8 do 8 milioni. Lze se oduvodnéné domnivat, ze skuteé¢né ¢islo se nachazi
nekde uprostied, mezi 4 az 6 miliony. O néco spolehlivéjsi je odhad, ze zhruba 30 az 42 pro-
cent vSech muslimti ve Spojenych statech tvoii afroamericti konvertité k islamu, coz proble-
matizuje oznaceni isldmu za cizi, ne-americké nabozenstvi. Komunity muslimskych pfisté¢ho-
valci zijici ve Spojenych statech se navic neobyéejné 1isi z hlediska geografického ptivodu,
z hlediska prislusné islamské tradice a z hlediska socialné-ekonomickych rysa. V dusledku
toho je dynamika interakci s dal§imi muslimskymi imigranty, s ¢erno§skymi muslimy, s ne-
muslimskymi pfistehovalci pochédzejicimi ze stejného regionu a s jejich nejbliz§imi americ-
kymi hostiteli - v zavislosti na socio-ekonomickych rysech a modelu osidleni — komplexné&;jsi
a rozmanit&j§i nez cokoliv, s ¢im se miZzeme setkat v Evrop&.6

Druha odlisnost souvisi s roli, jez nabozenstvi a skupinové nabozenské identity hraji
ve vefejném zivoté a pfi organizaci obCanské spolecnosti. Bez ohledu na vnitini odli§nos-
ti jsou zapadoevropské spolecnosti hluboce sekularni, formované hegemonnim védomim
sekularismu.” Postupna, i kdyZ nestejnomérna sekularizace Evropy je nepopiratelnou soci-
alni skutecnosti.® Je pravdou, ze Groven zboznosti se napii¢ Evropou vyrazné lisi. Vychodni
Némecko je podle vsech kritérii daleko nejméné nabozensky zalozenou zemi Evropy, s od-
stupem nésledovano Ceskou republikou a skandindvskymi zemémi. Na druhém konci stup-
nice jsou Irsko a Polsko, daleko nejvice nabozensky zalozené zemé Evropy, jez jsou srovna-
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York: Oxford University Press, 2002; Yvonne Yazbeck Haddad a John L. Esposito (eds.), Muslims
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Idleman Smith, Muslim Minorities in the West: Visible and Invisible, Walnut Creek, CA: AltaMira
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telné se Spojenymi staty. Obecné lze konstatovat, Ze s vyjimkou Francie a Ceské republiky
jsou katolické zemé vice nabozensky zalozené nez zemé protestantské nebo smisené (zapadni
Némecko, Nizozemi), byt’ Svycarsko (smiSena a tradiéné segmentovanid zemé srovnatelna
s Holandskem) zaujima na evropské zebticku religidoznosti vysoké misto a blizi se katolické-
mu Rakousku a Spanélsku, které obé zaznamenavaji drasticky pokles religiozity.

V kazdém pripadé se v Evrop¢é od Sedesatych let piestala rostouci vétSina spoleénosti
podilet na tradi¢nich nabozenskych obtfadech, pfinejmensim na jejich pravidelném dodrzova-
ni, i kdyz si udrzela pomérné vysokou uroven soukromého nabozenského védomi. Z tohoto
hlediska lze mozna hovofit o odcirkevneni evropské populace a o nabozenské individualizaci,
spiSe nez o sekularizaci. Grace Davie (1994, 2000) charakterizoval tuto obecnou evropskou
situaci jako ,,viru bez ptinalezitosti* (k néjaké skupiné/cirkvi — pozn. prekl.).” Velké mnoZstvi
Evropanti i v téch nejvice sekularizovanych zemich se vSak soucasné oznacuje za ,.kiestany®,
¢imz jsme upozoriiovani na implicitni, rozptylenou a zanofenou kfestanskou kulturni identi-
tu. V tomto smyslu ma pravdu také Daniele Hervieu-Léger, kdyZ nabizi obracenou charakte-
ristiku evropské situace jako ,,pfinaleZitost bez viry*.'” Od Francie po Svédsko a od Anglie
po Skotsko jsou historické cirkve (katolicka, luteranska, anglikanska nebo kalvinistickd), byt
zbavené aktivniho Clenstvi, stale funkeni a stale nahlizené jako vefejni nositelé narodniho
nabozenstvi. Z tohoto hlediska jsou ,,sekularni“ a ,kiestanska“ kulturni identita u vétSiny
Evropanu propletené komplexnim a jen ziidka verbalizovanym zptisobem.

Sociologicky nejzajimavéjsi otazkou pak opravdu neni skute¢nost postupného oslabo-
vani postaveni nabozenstvi v evropské populaci od 50. let 20. stoleti, ale skute¢nost, Ze je
toto oslabovani interpretovano optikou sekuldrniho paradigmatu, a je proto doprovazeno
»sekularistickym® sebepojetim, které toto oslabovani interpretuje jako ,,normalni* a ,,pokro-
kové®, tzn. jako kvazi-normativni disledek byti ,,modernim* a ,,osvicenym® Evropanem.
Musime se vazné zabyvat tezi, ze v okamziku, kdy Siroké vrstvy populace v zapadoevrop-
skych spolecnostech (véetné kiestanskych cirkvi) piijaly zakladni premisu teorie sekula-
rizace: totiz, Ze sekularizace je teleologickym procesem moderni socidlni zmény; ze ¢im
moderngjsi spolecnost, tim sekularnéjsi je; Ze ,,sekularnost” je znamenim doby; stala se
sekularizace v Evropé sebenapliiujicim se proroctvim. Pokud je tato teze spravna, pak lze
sekularizaci zapadoevropskych spole¢nosti 1épe vysvétlit jako triumf sekularniho védéni
nez z hlediska strukturalnich procest socialné-ekonomického vyvoje jako je urbanizace,
vzdélani, racionalizace atd. Vzajemné odlisnosti pfitomné v ramci Evropy mohou byt navic

Naésledujici ¢ast je zalozena na argumentaci, ktera je obsirné rozvedena v José Casanova, ,,Religion,
Secular Identities and European Integration, in Peter Katzenstein a Timothy Byrnes (eds.), Religi-
on and European Integration, Cambridge: Cambridge University Press, 2006.

8 David Martin, A General Theory of Secularization, New York: Harper & Row, 1978; Andrew M.
Greeley, Religion in Europe at the End of the Second Millennium: A Sociological Profile, New
Brunswick, N.J.: Transaction Books, 2003.
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Iépe vysvétleny z hlediska historickych modelt vztahti cirkev-stat a cirkev-narod a stejné
tak z hlediska odlisnych prabéhi sekularizace v ramci riznych vétvi kiest’anstvi, nez z hle-
diska tirovni modernizace.

Je to pravé tato ,,sekularni” identita, sdilend jak evropskou elitou, tak obycejnymi
lidmi, ktera paradoxné proménuje ,,naboZenstvi“ a jen sotva zanoienou evropskou kiest'an-
skou identitu v oZehavy a do rozpaki privadéjici problém, objevujici se tehdy, kdyz dojde na
vytyCovani vnéjsich geografickych hranic a na definovani vnitini kulturni identity Evropské
unie v procesu jejiho vytvaieni. Ostré debaty ohledné mozného pfijeti muslimského Turecka
do Evropské unie ptekryvaji debaty o selhani integrace druhych a tfetich generaci muslim-
skych pristéhovalct v Evropé, pficemz ale oboji prispiva k vidiné ,,islamu® jako ,.,toho
ciziho/protikladného* ve vztahu k modernimu liberalnimu sekularnimu Zapadu. Debaty
o vyslovném odkazu na Boha a kiestanské dédictvi v preambuli nové evropské ustavy navic
ukazaly, Ze ani ne tak Turecko, ale pravé Evropa je ,,rozpolcenou zemi®, ktera je hluboce
rozdélena v otazce své kulturni identity a neni schopna odpovédét na otazku, zda by méla
byt evropska jednota, a tedy i jeji vnéjsi a vnitini hranice, definovana spole¢nym dédictvim
ktestanstvi a zapadni civilizace, nebo jejimi modernimi sekuldrnimi hodnotami liberalismu,
univerzalnich lidskych prav, politickou demokracii a tolerantnim a inkluzivnim multikultu-
ralismem. Evropské liberalné sekularni elity nemohou samoziejmé vefejné sdilet papezskou
definici evropské civilizace jako ve své podstaté civilizace kiest'anské. Nemohou také ver-
balizovat nevyslovené ,kulturni“ pozadavky, které vytvaieji z integrace Turecka do Evropy
tak slozity problém. Ptizrak miliont tureckych obcant, ktefi se jiz nachazeji v Evrop¢, avSak
z Evropy nepochazeji, pficemz mnozi z nich jsou jiz druhou generaci pfistehovalct, sevie-
nou mezi starou vlasti, kterou opustili, a svymi evropskymi hostiteli, ktefi nejsou schopni
nebo ochotni je pln¢ asimilovat, ¢ini tento problém jesté viditelnéj$im. ,,Gastarbeiti” mohou
byt tispésné inkorporovani ekonomicky. Mohou dokonce ziskat volebni pravo, pfinejmensim
na mistni Urovni, a ukazat se jako vzorovi, nebo alespon obycejni obané. Mohou ale pie-
konat nepsana pravidla evropského kulturniho ¢lenstvi, nebo museji zustat ,,cizinci“? Miize
Evropska unie nabidnout nové podminky pro ten druh multikulturalismu, ktery je pro jeji
jednotlivé narodni spole¢nosti tak tézko pfijatelny? Debaty, jeZ v soucasné dobé v Evro-
p¢€ probihaji, poukazuji na zasadni napéti mezi kosmopolitnim sekularismem a tim druhem
multikulturalismu, ktery by mohl zpisobit vefejné uznani mravt, zvykl a zivotniho stylu
muslimi a dalSich ptistéhovaleckych nabozenskych komunit.!"

Vsechny evropské spole¢nosti, jako liberalné demokratickd zfizeni, respektuji a tstav-
né chrani soukromé praktikovani nabozenstvi, v€etné¢ isldmu, jako individualni lidské pravo.
Vetejné a kolektivni vyzndvani islamu jako pfist¢hovaleckého nabozenstvi je ale véci, kte-
rou vétSina evropskych spolecnosti toleruje jen obtizné, a to pravé z toho divodu, ze islam
je vniman jako v postaté ,,ne-evropské* nabozenstvi. Odivodnéni uvadéna na podporu pojeti
islamu jako ,,ne-evropského* se napii¢ Evropou a mezi socialnimi a politickymi skupinami
znacné lisi. Pro protipfist¢hovaleckou, xenofobni, nacionalistickou pravici, piedstavovanou

" Tariq Modood, Multicultural Politics. Racism, Ethnicity, and Muslims in Britain, Minneapolis:

University of Minnesota Press, 2005; Tarig Modood a Pnina Werbner (eds.), The Politics of Multi-
culturalism in the New Europe: Racism, Ildentity, and Community, London: Zed Books, 1997.
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Le Penem ve Francii a Jorgem Haiderem v Rakousku, je vzkaz jasny. Islam je nevitany a ne-
asimilovatelny jednoduse proto, protoZe je ,,cizim* pfist¢hovaleckym nabozenstvim. Takovy
nativisticky a obvykle rasisticky postoj lze zieteln¢ odlisit od konzervativniho ,katolického*
postoje, ktery paradigmaticky vyjadfil bolonsky kardinal, kdyz prohlasil, ze Italie by méla
vitat pfistehovalce vSech ras a ze vSech svétovych regiont, ale méla by si vybirat zv1asté pii-
st€éhovalce katolické, aby byla uchovana katolicka identita zem¢. Kiest'ansko demokratické
strany se ve skute¢nosti staly kulturnimi obranci tzce, nativisticky a teritorialné¢ definované
evropské kiestanské identity v dobé, kdy se tisicileté ztotoznovani kiestanstvi s evropskou
civilizaci chyli ke konci diky dudlnimu procesu reprezentovanému pokrocilou sekularizaci
v postkiestanské Evropé a vzriistajici globalizaci deteritorializovaného a stfed postradajiciho
ne-evropského kiestanstvi.

Liberalné sekularni Evropané maji sklon nahlizet na takova bezosty$na vyjadfeni rasis-
tické bigotnosti a nabozenské netolerance, vychazejici od nacionalistickych a nabozenskych
konzervativet, s nediivérou. Kdyz jde vsak o islam, dojde i u sekularnich Evropanti k odha-
leni mezi a predsudki jejich moderni sekularni tolerance. Je nepravdépodobné, Ze bychom
mezi liberalnimi politiky a sekularnimi intelektualy zaslechli explicitné xenofobii nebo proti-
nabozenska prohlaseni. Politicky korektni formulace zné&ji ve stylu ,,vitame jednoho kazdého
a vSechny pfistéhovalce bez ohledu na jejich rasu ¢i nabozenské vyznani, pokud jsou ochotni
respektovat a akceptovat nase moderni liberalné sekularni evropské normy*“. Konkrétni znéni
téchto norem se stat od statu 1isi. Spory ohledné muslimskych $atk v mnoha evropskych spo-
le¢nostech a drtiva podpora zédkona zakazujiciho noSeni muslimskych §atkt a dalSich osten-
tativné ndbozenskych symbolli ve statnich Skolach, pficemz francouzskymi obcany — a zda
se, ze vcetng veétsiny francouzskych muslimid — jsou tyto symboly oznacovany za ,,ohrozeni
narodni soudrznosti*, mize byt extrémnim piikladem neliberalniho sekularismu.'? Ve skute¢-
nosti lze nalézt podobny trend restriktivni legislativy namifené proti pfistéhovalym muslimim
iv liberalnim Holandsku, pravé z dtivodu ochrany jeho liberalni tolerantni tradice proti hrozbé
neliberalnich, fundamentalistickych, patriarchalnich zvykl reprodukovanych a pienasenych
muslimskymi pfist¢hovalci na mladsi generaci.

Je pfiznacné, ze francouzsky premiér Jean-Pierre Raffarin poukazal ve své feci obhajujici
v Narodnim shromazdéni zakaz ostentativnich nabozenskych symbolt ve statnich Skolach jed-
nim dechem na Francii jako na ,,starou kiestanskou zemi* i na nedotknutelnou zasadu /aicité
a vyzval islam k adaptovani se na princip sekularismu, jako to udélala i jind naboZenstvi ve
Francii. ,,Pro posledné ptichoziho, mam zde na mysli islam, je sekularismus Sanci, Sanci byt
naboZenstvim Francie“.!* Zakaz islamského zavoje a jinych nabozenskych symbold na statnich
Skolach je ospravedlnitelny, protoZe ,,nabiraji politicky vyznam®, zatimco podle sekularniho

John Bowen, ,,Muslims and Citizens, France’s Headscarf Controversy,* Boston Review, February/
March 2004; Talal Asad, ,,Trying to Understand French Secularism,” in Hent de Vries (ed.), Politi-
cal Theologies, New York: Fordham University Press, 2006; N. Weibel, Par Delf le Voile: Femmes
d’Islam en Europe, Brussels: Complexe, 2000; F. Gaspard a F. Khosrokhavar, Le Foulard et la
République, Paris: La Découverte, 1995.

Elaine Sciolino, ,,Debate Begins in France on Religion in the Schools,* The New York Times, Febru-
ary 4, 2004.
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principu privatizace niboZenstvi ,,nabozenstvi nesmi byt politickym projektem®. Cas ukaze, zda
budou mit tyto restriktivni zakony zamysleny t¢inek a zda zastavi Sifeni ,,radikalniho islamu®,
nebo zda prinesou naopak dalsi radikalizaci jiz nyni odcizené a neprizptsobivé pristéhovalecké
komunity.

Kladna hodnoceni, ktera Ize na podporu takovychto neliberalnich omezeni svobodného
vyznavani naboZenstvi zaslechnout mezi liberaly, jsou obvykle formulovana z hlediska Zadou-
ci nucené emancipace mladych divek od diskriminace na zakladé pohlavi a od patriarchalni
kontroly, jez by méla v piipadé nutnosti probihat i proti jejich vuli. Na tomto diskurzu postavil
svou volebné tspésnou protipfistéhovaleckou platformu v liberalnim Holandsku zavrazdény
holandsky politik Pim Fortuyn, kampan, kterd nyni nese ovoce v podobé novych restriktiv-
nich zékontl a dal$iho nasili. Zatimco o konzervativnich nabozensky zalozenych lidech se
prepoklada, ze budou tolerovat chovani, které mohou povazovat za moraln¢ odpudivé (jako
napi. homosexualitu), liberaln¢ sekularni Evropané prohlasuji, ze evropské spolecnosti by
nemély tolerovat nabozenské chovani nebo kulturni zvyky, které jsou moralné odpudivé do té
miry, do jaké jsou v rozporu s modernimi liberalnimi a sekularnimi evropskymi normami. To,
co ¢ini netolerantni tyranii sekularné liberalni vétSiny v principu ospravedlnitelnou, neni jen
demokraticky princip vétSinové vlady, ale spise sekularni teleologicky piedpoklad zabudova-
ny v teoriich modernizace, podle néjz je jeden soubor norem reakcionarsky, fundamentalistic-
ky a protimoderni, zatimco druhy je pokrokovy, liberalni a moderni.

Protipfistehovalecky xenofobni nativismus, sekularistické protinabozenské piedsudky,
liberalné-feministickd kritika muslimského patriarchalniho fundamentalismu a strach z isla-
mistickych teroristickych siti jsou napfic Evropou sméSovany do jednotného protimuslim-
ského diskurzu, ktery v podstaté znemoziluje vzajemny kompromis mezi skupinami piisté-
hovalct a hostitelskymi spolenostmi, ktery je nezbytny pro Gspé$né zaclenéni imigranti.'*
Podobnosti s protestantskym republikanskym protikatolickym nativismem v Americe v polo-
viné 19. stoleti jsou skute¢né zarazejici. Dnesni totalizujici diskurz o islamu jako v podstaté
protimodernim, fundamentalistickém, neliberalnim a nedemokratickém nabozenstvi a kultufe
ptipominaji diskurz 19. stoletni ve vztahu ke katolicismu.'®

Evropské spolecnosti toleruji a respektuji individualni nabozenskou svobodu. Nicméné
v dusledku tlaku na privatizaci nabozenstvi, ktera se v evropskych spole¢nostech stala samo-
ziejmym rysem sebedefinice moderni sekularni spole¢nosti, maji tyto spole¢nosti mnohem vétsi
obtize s uznanim urc€ité legitimni role nabozenstvi, jiz hraje ve vefejném Zzivoté a pii organizo-
vani a mobilizaci kolektivnich skupinovych identit. Muslimské organizované kolektivni identity
a jejich vetejné prezentovani se staly zdrojem znepokojeni nejen kviili své nabozenské jinakosti
jako ptiklady ne-kfestanského a ne-evropského nébozenstvi, ale jesté vice kvli jejich samot-

Proslulé vyjadreni islamofobie lze nalézt napt. v Oriana Fallaci, The Rage and the Pride, New York:
Rizzoli, 2002. Srov. Jocelyne Cesari, L’Islam a I’Epreuve de I’Occident, Paris: La Découverte,
2004; Runnymede Trust, Islamophobia: a Challenge for Us All, London: Runnymede Trust, 1997;
B. Said, a Fundamental Fear: Eurocentrism and the Emergence of Islamism, London: Zed Books,
1997; V. Geisser, La Nouvelle Islamophobie, Parisl La Découverte, 2003.

José Casanova, ,,Civil Society and Religion: Retrospective Reflections on Catholicism and Prospe-
ctive Reflections on Islam®, Social Research 68, 4 Winter, 2001.
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né religidznosti jako protikladu k evropské sekularnosti. V tomto kontextu se stava pokuseni ke
ztotoznéni islamu a fundamentalismu jeste zjevnéjsi. Islam se z definice stava tim druhym, opa-
kem k zapadni sekularni modernité, coz je ztotoznéni, které je superimponovano na starsi obraz
islamu jako protikladu evropského kiestanstva. Problémy spojené se zaClenénim muslimskych
imigranti se védomé ¢i nevédome spojily se zdanlivé pribuznym a otravnym problémem defi-
nice role nabozenstvi ve vefejné sféte, o kterém se evropské spole¢nosti domnivaly, ze ho jiz
vytesily podle liberalné sekularni normy o privatizaci naboZenstvi.'®

Pristéhovaleckd ndbozZenstvi a expanze amerického denominacionalismu'’

Strukturalni podminky, se kterymi se pfistéhovalci setkavaji ve Spojenych statech, se
podstatné 1i§i. A to nejen proto, ze Americané jsou zjevn¢ vice nabozensky zalozeni nez
Evropané a existuje tedy urcity tlak na pfizplisobeni se americkym nabozenskym normam.
Jesté vyznamnéjsi je to, Ze dnes, stejné jako v minulosti, hraji vefejné nabozenské denomi-
nacni identity vyznamnou roli v procesu zac¢lenovani novych pfistéhovalcti. Narazime tak zde
na paradox, ktery stale znovu a znovu udivuje badatele zkoumajici prist¢hovalecké komunity
a ktery lze vyjadrit slovy Raymonda Williamse, Ze ,,pfistéhovalci jsou podle v§eho mnohem
vic naboZensky orientovani neZ byli pied tim, neZ opustili své domovy*.!8

Je dulezité si uvédomit, Ze religiozita pfist€éhovalcti neni pouze zbytkem tradic, starym
svétem, ktery je v prab&hu pfizptisobovani se novym podminkam odsouzen k zaniku, ale
spiSe adaptivni odpovedi na novy svét. Zda se mi nicméné nepiesvédCivé vysvéetleni Timothy

José Casanova, Public Religions in the Modern World, Chicago: University of Chicago Press,
1994.

Nasledujici pasaz podstatnym zplisobem Cerpa ze stale nepublikovanych vysledkd vyzkumného
projektu RIINY, ,,Religion and Immigrant Incorporation in New York,“ provadéného pod vedenim
José Casanovy a Aristide Zolberga v International Center for Migration, Ethnicity, and Citizenship
na New School for Social Research, New York. RIINY (1999-2002) byl jednim ze sedmi projektt
,»Vstupnich mést“ financovanych spole¢nosti Pew Charitable Trusts.

Timothy L. Smith, ,,Religion and Ethnicity in America* American Historical Review 83, 1978. Tvr-
zeni, Ze se prist¢hovalci stavaji vice nabozensky zalozenymi tim, ¢im vice se amerikanizuji, bylo
hlavnim bodem myslenky Willa Herberga v jeho klasické studii Protestant-Catholic-Jew, Garden
City, N.Y.: Doubleday, 1960. Stejné tvrzeni bylo opakovano i v nejnovéjsich studiich o nabozenstvi
ptistéhovalcl v Americe. Srov. naptiklad R. Stephen Warner a Judith G. Wittner (eds.), Gatherings
in Diaspora: Religious Communities and the New Immigration, Philadelphia: Temple University
Press, 1998; Helen Rose Ebaugh a Janet Saltzman Chafetz (eds.), Religion and the New Immigrants,
Walnut Creek, CA: AltaMira Press, 2000; Ho-Youn Kwon, Kwang Chun Kim a R. Stephen Warner
(eds.), Korean Americans and Their Religions, University Park, PA.: Pennsylvania State University
Press, 2001; Fenggang Yang, Chinese Christians in America, University Park, PA.: Pennsylvania
State University Press, 1999; Raymond Brady Williams, Religion of Immigrants from India and
Pakistan: New Threads in the American Tapestry, New York: Cambridge University Press, 1988;
Prema Kurien, ,,,We Are Better Hindus Here‘ Religion and Ethnicity Among Indian Americans®
v Jung Ha Kim a Pyong Gap Min (eds.), Building Faith Communities: Asian Immigrants and Reli-
gions, Walnut Creek, CA: AltaMira Press, 2002.
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Smitha, Ze je to pravé sama piistchovalecka zkuSenost, ktera zptisobuje tuto nabozenskou
odpoveéd’, protoze sama imigrace je ,,teologizujici zkusenosti, nebot’ vykofenéni z tradi¢niho
behu zivota, nejistota cesty a anomicky prozitek z byti cizincem v nové zemi vyvolavaji tuto
nabozenskou odpoveéd.

Velmi ¢asto se setkavame s tim, Ze z fenomenologického hlediska se mnoho pristéhova-
leckym skupin pii pokusech o vyjadfeni a verbalizaci prist¢hovalecké zkusenosti uchyluje k na-
bozenskému jazyku a navazuje na dostupné diskurzivni archetypy pievzaté z riznych nabozen-
skych tradic, pticemz svou zkuSenost interpretuje skrze pout’ (kiest'ané a hinduisté) nebo jako
exodus do zemé¢ zaslibené (puritani, zidé a Cerno$i) anebo jako novou hidzru (muslimové).
Problémy nastavaji, kdyz se toto konkrétni fenomenologické vnimani pfeméni v neo-durkhe-
imovské vSeobecné vysvétleni, jez ho pojima jako reaktivni okamzité odpovédi na kulturni
tlaky a anomickou dezintegraci spojenou s vykofenujici zkuSenosti imigrace. Takové vSeobecné
vysvétleni neni uspokojivé, protoze u soucasnych pristeéhovaleckych skupin pfitomnych v Ame-
rice mtizeme nalézt neptebernou $kalu nabozenskych projevi, od korejskych Americant, ktefi
jsou pravdépodobné vice nabozensky zalozeni nez kterakoliv jina prist¢hovalecka nebo domaci
etnicka skupina v Americe, k zidim z byvalého SSSR, ktefi jsou zde stejn¢ malo nabozensky
vSeobecné vysvétleni, protoze neni potvrzeno podobnou zkusenosti z jinych pfistehovaleckych
spole¢nosti — at’ uz soucasnych, nebo minulych.'

Neni to tedy obecny kontext prist€éhovalectvi, ale konkrétni kontext ptistéhovalectvi do
Ameriky a strukturalni a institucionalni kontext americké spole¢nosti, co vyvolava konkrétni
nabozenskou reakci. Teze Willa Herberga (1965, 27 an.) vztahujici se ke starému evropskému
ptistéhovalci, podle niz ,,se od néj nejen ocekavalo, Ze si uchova své staré¢ nabozenstvi, i kdyz
nikdo neocekaval, Ze si uchova sviij stary jazyk a narodnost, ze avSak situace v Americe byla
takova, Ze praveé prostiednictvim nabozenstvi nalezl on, nebo spise jeho déti a vaukové, iden-
tifikovatelné misto v americkém zivoté®, stale plati i o novych pfistéhovalcich.? Tato teze
implikuje nejen to, Ze pfistehovalci maji sklon byt zbozni kvili uréitému socialnimu tlaku
na prizplisobeni se americkym nabozenskym normam, ale také to, ze kolektivni nabozenské
identity byly jednim z hlavnich zptisobl strukturovani vnitfniho spole¢enského pluralismu
v americké historii.
nych modernich spole¢nostech, budou mit pfistéhovalci v Americe tendenci ptizpisobit se
americké normé. , Jsi-li v Rimé, chovej se jako Riman.“ O tlaku na prizptisobeni se americ-
kym standardiim zboznosti Ize sotva pochybovat. Zeptejte se kteréhokoliv kandidata na poli-
tickou funkci, zda si mtize dovolit pfiznat, Ze je ,,bez vyznani“. Tim, co je zde dilezité, je

Venkovsti imigranti z italského jihu na pielomu 20. stoleti méli, kdyZ se pfesouvali do méstskych
pramyslovych center v severni Italii nebo do katolické Argentiny, naptiklad sklon k ptijimani an-
tiklerikalnich socialistickych a anarchistickych identit, zatimco kdyz migrovali do primyslovych
center Spojenych statd, méli sklon stavat se ,,lepS§imi* praktikujicimi katoliky. V soucasnosti l1ze
provést obdobné srovnani mezi hinduistickou imigraci v Londyné a v New Yorku nebo mezi fran-
kofonnimi zépadoafrickymi muslimy v Patizi a v New Yorku.

20 Herberg, Protestant-Catholic-Jew, s. 27-28.
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,.definice situace®. Jelikoz se Americané definuji jako zbozni lidé, mysli a jednaji v souladu
s touto sebedefinici. Jesté vice zarazi skuteCnost, ze maji sklon lhat tazatelim pfi vyzkumech
a prehanét své navstévy kostela a zveliCovat hloubku a vaznost své nabozenské viry.?' Tato
tendence Ameri¢and k pfehanéni vlastni zboznosti je v pfimém kontrastu s opacnou tenden-
ci Evropant ke zlehcovani a podcenovani jejich vlastni pretrvavajici zboznosti a tyto sklony,
které jsou zjevné mezi obyc¢ejnymi lidmi stejn€ jako mezi vzdélanymi lidmi na obou stranach
Atlantiku, jsou samy soucasti velmi rozdilnych a zavaznych definici situace na obou mis-
tech. Je zjevné, ze Americ¢ané si mysli, ze se od nich ¢eka, Ze budou zbozni, zatimco Evropané
si mysli, ze maji deklarovat svou sekuldrnost. To by alespon ¢astecné vysvétlovalo to, pro¢

voenr

vvvvvv

sky pluralismus nez rozptyleny spolecensky tlak na ptizplsobeni se americkym nabozenskym
normam. Skutecnost, Ze nabozenstvi, nabozenské instituce a nabozenské identity hraly tstred-
ni roli v procesu zaclenovani starych evropskych prist¢hovalci, byla bohaté zdokumentova-
na. V konkrétnim piipad¢ pfist€éhovalectvi do Ameriky mély nabozenské identity sklon spiSe
k posilovani své vyznaénosti, nez k jejimu potla¢ovani, jak by se dalo predpokladat podle
obecnych teorii modernizace a sekularizace. Herbergova myslenka implikuje, ze kolektivni
nabozenské identity predstavovaly primarni zpisob strukturovani vnitiniho spole¢enského
pluralismu v americké historii, ¢ehoZ pfi¢inou méla byt skutecnost, Ze ,,struktura americké
spolecnosti postulovala témétf od samého pocatku rozmanitost a redlnou rovnost nabozen-
skych sdruzeni.?

Konkrétni model separace cirkve a statu, ktery byl kodifikovan ve dvou odstavcich prv-
niho dodatku, ,,svobodné vyznavani nabozenstvi“ a ,,neustaveni zadného vedeni“ (jednoho
nabozenstvi — pozn. prekl.), poslouzil ke strukturovani této rozmanitosti a skutecné rovnosti
(denominaci — pozn. ptekl.). Po ziskani nezavislosti bylo zavedeni jedné konkrétni cirkve na
federalni irovni vylouéeno pravdépodobné tzemnim rozlozenim a relativné stejnou silou tii
kolonialnich cirkvi: kongregacni, presbyterianské a anglikanské. Nicméné vysledkem mohlo
byt ustaveni trojit¢ho vedeni nebo zavedeni vseobecného kiestanského (rozuméj protestant-
ského) nabozenstvi jako oficialniho, nebylo-li by ov§em aktivni koalice Jeffersona, Madisona
a nonkonformnich baptistd ve Virginii.

Formulace obsazena v americké tstavé zpochybnila nazor, ktery byl pfijiman jako samo-
ziejmost jak lidmi piisluSejicimi k né&jakému nébozenstvi, tak sekularisty (deisty), Ze totiz
stat nebo politické spolecenstvi obcanti potfebuje nabozenstvi, cirkevni nebo obcanské, jako
zaklad pro svoji normativni integraci a Ze navic patii k pravomocim suveréna regulovat nabo-
zenskou sféru. Prvni dodatek nejenze vztycil ,,oddé€lujici zed* chranici stat viici nabozenstvi
(,,z4dné vedeni®) a nabozenstvi viéi statu (svobodné praktikovani), ale v podstaté zavedl prin-
cip rozliSovani mezi politickym spolecenstvi ob¢anti a vS§emi naboZenskymi komunitami bez
vyjimky. Nakonec se vSechna nabozenstvi v Americe, cirkve stejn¢ jako sekty, bez ohledu na

2l Kirk Hadaway, Penny Long Marler a Mark Chaves, ,,What the Polls Don’t Show: a Closer Look at
U.S. Church Attendance,” American Sociological Review, 58, 1993.

2 Herberg, s. 27.
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jejich ptivod, doktriny a duchovni identitu, stanou ,,denominacemi®, které jsou si podle tstavy
formalné rovné a soutézi na relativné volném, pluralistickém a dobrovolném trhu nabozenstvi.
Jako organiza¢ni forma a pravidlo nabozenského systému piedstavuje denominacionalismus
velky americky nabozensky vynalez.”

Rozmanitost a realna rovnost byly piivodné institucionalizovany jako vnitrokonfesijni
pluralismus uvniti amerického protestantismu. Amerika byla definovana jako ,kfestansky*
stat a kiestansky znamenalo vyhradné ,,protestantsky. Nicméné nakonec, po dlouhotrvaji-
cim vybuchu protestantského nativismu namifeného primarné vici katolickym pfistéhoval-
cim, tento model umoznil za¢lenéni nabozenskych ,,jinych®, katolik a zida, do systému
amerického naboZenského pluralismu.? Doslo k procesu dvojiho narovnani, kdy se katolictvi
a judaismus staly americkymi nabozenstvimi, a soucasné doslo i k transformaci amerického
nabozenstvi a statu. Amerika se stala ,,zidovsko-kfestanskou* a protestanti, katolici a zidé
se stali tfemi denominacemi amerického obcanského nabozenstvi. Je to pravé tento konec-
ny vysledek, asimilace evropskych katolickych a Zidovskych pfist€éhovalci do amerického
mainstreamu, ktery oslavuje Herbergova kniha.”® A stoji za to pfipomenout, Ze je to tentyz
sebeuspokojivy kontext inauguracni feci prvniho katolického prezidenta, které slouzily jako
podklad Bellahovy teze pojednavajici o obcanském nabozenstvi v Americe o jedno desetileti
pozdé&ji.®

Herbergova teze o americkém etnicko-nabozenském pluralismu ma vazné nedostatky.
Nejflagrantnéj§im z nich je skuteénost, Ze Herberg naprosto ignoruje rasové problémy a zkou-
ma pouze proces zaclefiovani protestantskych-katolickych-zidovskych evropskych pfisteho-
valct, zatimco zcela ml¢i o ne-evropskych piistehovalcich. Zékladnim problémem neni to,
ze Herberg ignoruje ostatni mensiny ne-evropskych pfistéhovalct a jejich ne-zidovsko-kies-
tanskd nabozenstvi, jako jsou japonsti buddhisté nebo Cinsti taoisté ¢i arabsti muslimové,

3 Sydney E. Mead, ,,Denominationalism: The Shape of Protestantism in America,” v The Lively

Experiment: The Shaping of Christianity in America, New York: Harper & Row, 1976; Andrew M.
Greeley, The Denominational Society,; a Sociological Approach to Religion in America, Glenview,
I11.: Scott, Foresman, 1972. V zapadni Evropé naopak ztistal zachovan model jedné jediné cirkve,
ktera tvrdi, Ze obsahuje cely narod nebo model dvou (katolické a protestantské) soupeficich, ale
teritorialné ukotvenych narodnich cirkvi spole¢né s neur¢itym poctem nabozenskych mensin, které
prijimaji vaéi narodni (statni) cirkvi /cirkvim strukturalni pozici sekt. Ukrajina je mozna jedinou
evropskou spolecnosti, ktera pfipomind denominacni model. Srov. José Casanova, ,,Between Nati-
on and Civil Society: Ethno-Linguistic and Religious Pluralism in Ukraine,* v Robert Heffner (ed.),
Democratic Civility, New Brunswick, N.J.: Transaction Books, 1998.

24 Ray A. Billington, The Protestant Crusade, 1800-1860: A Study of the Origins of American Nati-
vism, New York: Macmillan, 1938; David Brion Davis, ,,Some Themes of Countersubversion: An
Analysis of Anti-Masonic, Anti-Catholic, and Anti-Mormon Literature, Mississipi Valley Histori-
cal Review 47, 1960; John Higham, Strangers in the Land: Patterns of American Nativism, 1860-
1925, 2. ed., New Brusnwick, N.J.: Rutgers University Press, 1988; a “Instead of a Sequel, or, How
i Lost My Subject,* v Hirschman, Kasinitz, De Wind, Handbook of International Migration.

25 Herberg sam byl na zékladg teologického monoteizmu osobn& velmi kriticky vii¢i imanentnimu
modlaiskému charakteru amerického nebo jakéhokoliv jiného ob¢anského nabozenstvi.

26 Robert Bellah, ,,Civil Religion in America,” Daedalus 96, no. 1, 1967.
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skupiny, které byly jiz soucasti staré imigrace. Ackoliv jde o zavazné opomenuti, lze stale
jesté na jeho obranu uvést, ze se tehdy jednalo o pomérné malé mensiny. Skutecnym pro-
blémem ale je, Ze Herberg ignoruje skute¢né vyznamné rasové mensiny nachazejici se mezi
nabozenskymi skupinami, které zkouma, a to konkrétn¢ kiestanské ,,jiné*: Cerné protestanty
a hispanské katoliky. Herberg pfece jen psal svoji studii v padesatych letech, na vrcholu velké
vnitfni migrace ¢ernochi z agrarniho Jihu na urbanizovany Sever a migrace Portori¢ant do
New Yorku, pomineme-li jiné vyznamné katoliky hispanského ptvodu — ,,Chicanos® z ji-
hozéapadu, ktefi nebyli ve své vétsiné, s vyjimkou ,,Braceros®, pfistéhovalci.’’” Podobné jako
v ptipad¢ Portorika to byly hranice Spojenych stati, které se ptist€éhovaly na jejich pivodni
uzemi. Presnéji feceno, je samoziejmé, ze Cernosi a Hispanci nebyli piistehovali ,,vetfelci®,
je ale skute¢nosti, ze Herberg konstruuje ,,protestanty®, , katoliky* a ,,zidy* jako tfi pomyslné
nabozenské komunity tvofici americky narod, coz ¢ini opomenuti ,,cernochi* a ,,Hispanci*
ukazuje, Ze v padesatych letech ztistavaly tyto skupiny neviditelnymi rasovymi ,,vetfelci, a to
v dobé¢, kdy byli evropsti ptistéhovalci, katolici a zidé, zaclenovani do pomysiného spolecen-
stvi amerického naroda.

Literatura zabyvajici se pristéhovalectvim opravnéné postavila otazky rasy, rasovosti a raso-
vych identit do centra své analyzy procesti inkorporace pristéhovalcti. Cernosi a Hispanci se stali
opravdovym tertium comparationis ve vech srovnavacich studiich staré a nové imigrace. Tremi
srovnavanymi tématy, minimaln€ implicitné, ve v§ech soucasnych debatach jsou: a) bili Evropané
(stafi pristéhovalci), b) americké rasové mensiny (Cernosi a Hispanci) a ¢) novi pristéhovalci z ce-
1€ho svéta (z Asie, Karibiku, Latinské Ameriky, Afriky). Jakmile je srovnavaci ramec nastaven
timto zplsobem, stava se okamzité zfejmym, Ze na rase zalezi a ze rasové zalezitosti jsou v proce-
su inkorporace pfist¢hovalct klicové. Herbergova studie ale ukazuje, Ze naboZenstvi ma také sviyj
vyznam a ze nadbozenské otazky mohou byt v procesu zaclenovani pristehovalct v Americe stej-
né vyznamné. Nikoliv samo nabozenstvi, jak by se mohla snazit implikovat Herbergova studie,
ani sama rasa, jak by se mohla snazit implikovat soucasna studia pfist¢hovalectvi, ale nabozenstvi
arasa a jejich komplexni propojeni strukturujici americkou zkusSenost inkorporovani pfistéhoval-
cii jsou skute¢nym kli¢em k ,,americké vyjime¢nosti“.?

27 Nicholas Lemann, The Promised Land. The Great Black Migration and How It Changed America, New
York: Vintage, 1996; Nathan Glazer a Daniel Patrick Moynihan, Beyond the Melting Pot: The Negroes,
Puerto Ricans, Jews, Italians and Irish of New York City, Cambridge, Mass.: MIT Press, 1963; Ana
Maria Diaz-Stevens, Oxcart Catholicism on Fifth Avenue: the Impact of the Puerto Rican Migration
upon the Archdiocese of New York, Notre Dame: University of Notre Dame Press, 1993; Jay P. Dolan
a Jaime R. Vidal (eds.), Puerto Rican and Cuban Catholics in the United States 1900-65, Notre Dame,
Ind: Notre Dame University Press, 1994; Jay P. Dolan a Gilberto M. Hinojosa, Mexican-Americans and
the Catholic Church, 1900-65, Notre Dame, Ind.: University of Notre Dame Press, 1994.

Eric C. Lincoln, Race, Religion and the Continuing American Dilemma, New York: Hill & Wang,
1984; Forrest G. Wood, The Arrogance of Faith: Christianity and Race in America from the Colo-
nial Era to the Twentieth Century, New York: Alfred A. Knopf, 1990. AZ donedavna nevénoval obor
imigracnich studii ndbozenstvi zadnou pozornost, v uplynulém desetileti se tato situace radikalné
zménila.
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P1i jisté mife zjednoduSeni lze prohlésit, ze asimilace do amerického mainstreamu zna-
menala v prvni fad¢ pfijeti identity WASP, nebo alespoit WASP podobné. Ze ¢tyi znameni
americké identity — White, Anglo, Saxon, Protestant — byly témi opravdu vyznamnymi prvni
a posledni polozky, rasa a ndbozenstvi.*® Mohli jste byt tak bili, jak jen to je moZné, ale pokud
jste nebyli protestanty, bylo jen velmi obtizné vas ptfijmout jako Ameri¢any.* Irsti protestanti
(a nezapominejme, ze vétSina Americant irského piivodu je z protestantského prostiedi, jde
o potomky skotskych Irt) neméli nikdy problém s tim, aby byli pfijimani jako bili. Byli to
naopak ir$ti a jini (ital$ti, slovansti atd.) katolici, ktefi byli z rasového hlediska kategorizovani
jako ,ti druzi“. Nicméné¢ stat se tak zboznymi protestanty jako vétSina cernochti také nesta-
¢ilo. Pokud jste nebyli byli, nemohli jste byt plné ameriéti.>! Dnes se naboZenstvi a rasa opét
stavaji dvéma zdkladnimi znaky, které identifikuji nové pfistéhovalce bud’ jako asimilovatel-
né, nebo jako podezielé ,,vetfelce.>? Rasova a naboZenska sebeidentifikace a vnéj$i oznaceni
predstavuji v tomto ohledu paralelni a obcas alternativni zptisoby organizovani amerického
multikulturalismu.

Spojené staty se opét staly prist€éhovaleckou spole¢nosti. Jen béhem uplynulého deseti-
leti pfichazel do Spojenych statu odhadem jeden milion piistehovalcli roéné, coz predstavuje
nejvetsi pristehovaleckou vinu v déjinach Spojenych stath, ktera prekonava i onéch 9 milio-
nU pristéhovalct, ktefi prijeli v prvnim desetileti dvacatého stoleti. Toto tempo se mozné po
11. zati ponékud snizilo, ale neexistuji néjaké jasné naznaky toho, ze by se tento vyvoj mél
jsou zmény v jejich ptivodu a charakteristice. Ve srovnani se starymi pfist¢hovalci jsou dvéma
hlavnimi rysy novych pfistehovalct to, Ze: a) jsou primarné ne-evropsti, ze vSech moznych
koutt svéta, ale prfevazné z Asie a Latinské Ameriky, a b) ke své ohromné lidské rozmanitosti
(rasové, etnické, nabozenské, kulturni, jazykové), kterou si s sebou prindsSeji, jsou navic také
nesmirné rozdilni, témer rozdvojeni, co se tyce trovné jejich lidského a socidlniho kapitalu,
dovednosti a zdroju, které si s sebou pfinaseji.**

2 Jazyk se stal problematickym znakem americké identity teprve nedavno, a to v souvislosti s pro-

tihispanskou mobilizaci, ktera pozaduje uzakonéni anglictiny jako jediného ustavniho oficialniho
jazyka Spojenych statd. Pouze na jihozapadé¢, kde byl vzdy vyznamny rozdil mezi ,,Anglos*
a “Hispanics®, byl jazyk vyznamnym znakem americké identity a dokonce i rasové kategorizace.
Srov. Aristide R. Zolberg a Litt Woon Long, ,,Why Islam is Like Spanish: Cultural Incorporation
in Europe and the United States,* Politics and Society 27, no. 1, 1999. Ptikladem prominentniho
predstavitele anglo-protestantského nativismu namifeného vii¢i hrozbé hispanskych katolikti mize
byt Samuel P. Huntington, Who Are We?: The Challenges to America’s National Identity, New
York: Simon & Schuster, 2004.

30 Noel Ignatiev, How the Irish Became White, New York: Routledge, 1995.

31 Desmond S. King, Making Americans: Immigration, Race, and the Origins of the Diverse De-

mocracy, Cambridge, Mass.: Harvard University Press, 2000.

32 Bruce B. Lawrence, New Faiths, Old Fears: Muslims and Other Asian Immigrants in American

Religious Life, New York: Columbia University Press, 2002.

33 Alejandro Portes a Rubén G. Rumbaut, Immigrant America: A Portrait, 2nd. ed., Berkeley: Univer-

sity of California Press, 1996.
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Z hlediska zajmu této studie je nejvyznamnéjsim rysem neobycejny nabozensky pluralis-
mus a rozmanitost, jez pfinaseji do zeme, ktera jiz tak byla tou nejvice nabozensky pluralitni
a nejrozmanit&j$i zemi na svété.* Jelikoz americké vladni organy nemohou shromazd'ovat
informace o nabozenském sloZeni populace, nemame spolehliva data ani o nabozenské ptislus-
nosti novych pfistéhovalct.*® Pokusy o odhady na zaklad€ nabozenského sloZeni zemi piivodu
museji zohlednovat skutecnost, Ze ptislusnici nabozenskych mensin maji nadproporéni sklon
k imigraci do Ameriky. Arabsti kfestané a rusti zidé v minulosti, korejsti kiestané a hispansti
protestanti dnes jsou dobrymi piiklady. Musime si také byt védomi obtizi plynoucich z apli-
kace zépadnich kategorii nabozenské ptislusnosti na ne-zapadni ndbozenstvi. Nomindlni pfi-
sluSnost je jako métitko individualni zboznosti v kazdém ptipadée problematickd, protoze nam
nefika nic o tom, jak moc nabozensky jsou tyto osoby ve skutecnosti zalozené, tedy zda, jak
a jak Casto své nabozenstvi praktikuji. Kategorie, jakymi jsou pfislusnost k ur¢ité denominaci
nebo ,,nabozenské preference, mohou objasnit nabozenstvi ,,nepfidruzenych® osob, zejména
u téch nabozenskych praktik a forem nabozenstvi, které nejsou definovany c¢lenstvim nebo
prislusnosti k organizované nabozenské instituci, kongregaci nebo spolecenstvi.
jsou kiestané, v rizném poméru katolici a protestanti, spoleéné s malym poctem pravoslav-
nych, v zavislosti na misté vstupu do USA. Pokud jde o New York, nase vlastni velmi hrubé
odhady z projektu RIINY ukazuji, ze téméf 50 % vsech novych pfistéhovalct jsou nominalné
katolici a pfiblizné 25 % jsou nominalné protestanti. Protestanti a katolici tak tvofi pfiblizné
75 % vsech novych pfistéhovalcti do New Yorku. Je pravdépodobné, Ze pro Spojené staty
jako celek bude celkovy podil kiest'anti mezi novymi pfistéhovalci niz$i — nékde mezi dvéma
tietinami a tfemi Gtvrtinami.>® Z tohoto hlediska bude spocivat nejvétsi nabozensky vyznam
novych pfist¢hovalcti v doplnéni a obnoveé amerického kiestanstvi. Jelikoz ale novi pfiste-

3 DianaL.Eck, a New Religious America: How a ,, Christian Country*“ Has Become the World s Most

Religiously Diverse Nation, San Francisco: Harper, 2002.

35 New Immigrant Survey (NIS) ma tuto situaci nastésti zlepgit. Srov. http://nis.princeton.edu a po-

znamku 37, viz. niZe.

36 New Immigrant Survey (NIS) ma nastésti za tikol zlepSeni této situace. Podle New Immigrant

Survey Pilot (NIS-P 1996) jsou o néco malo vic nez dvé tfetiny novych pfistéhovalcti nominalné
kiestané (katolici 41,9 %; protestanti 18,6 %; pravoslavni 4,2 %), 2,6 % se oznacilo jako zidé,
témet 17 % zvolilo ne-zidovsko-kiest'anska nabozenstvi (muslimové 8 %; buddhisté 4 %; hinduisté
3,4 %; ostatni 1,4 %) a 15 % zvolilo kategorii ,,bez vyznani®. Pfesto musime brat tato data s jistou
opatrnosti vzhledem k velmi malému vzorku (976) respondentti. Vzorek dospélych osob v NIS-
2003, ktery bude zvefejnén n zacatku roku 2006 a je mnohem vétsi (8573), a proto budou jeho
data o ,,ndbozenskych preferencich® nebo nominalni pfislusnosti novych ptist€éhovalci mnohem
presveédcivejsi. Srov. Guillermina Jasso, Douglas S. Massey, Mark R. Rosenzweig, a James P. Smi-
th, ,,Exploring the Religious Preferences of Recent Immigrants to the United Sates: Evidence from
the New Immigrant Survey Pilot,” in Ivonne Yazbeck Haddad, Jane I. Smith a John L. Esposito
(eds.), Religion and Immigration. Christian, Jewish, and Muslim Experiences in the United States,
Walnut Creek, CA: AltaMira, 2003. S kategorii ,,bez vyznani“ musime ale také zachazet opatr-
né, protoze muze vyjadfovat spise ,,zddnou konkrétni pfislusnost k néjakému nabozenstvi“ nez
zadné nabozenstvi“ — ve smyslu byt zcela bez vyznani. To je naptiklad piipad vétSiny ¢inskych
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hovalci prinaseji ne-evropské verze kiestanstvi, pfispéji také k de-evropeizaci amerického
protestantismu a katolicismu. Hispanizace nebo latinskoamerikanizace amerického katolictvi
je zfejmym trendem. Ten je vSak doprovazen neméné vyznamnym trendem protestantizace
Latinské Ameriky a Latinoameri¢and.”’

Nejpozoruhodnéjsim aktualnim trendem s moznymi dalekosahlymi disledky jak na statni,
tak na globalni urovni, je vzristajici pocet piijizde€jicich muslimu, hinduistt, buddhistt, vskutku
zastupct vSech regionl svéta. Skutecné udaje nemuseji byt tak vysoké jako piehnané odhady
0 67 milionech muslima, 2,84 milionech buddhistd a 1,22 milionech hinduistd, které se tu
a tam objevuji. Nicméné bitva o ¢isla a pokusy The National Opinion Research Center (NORC)
a American Jewish Committee o zpochybnéni téchto odhadti ve snaze dokazat, jak to hlésal titu-
lek v Chicago Tribune, 7e ,Kfestané a 7idé stale pievladaji®, miii nespravnym smérem.*

Z ciselného hlediska nepfedstavovali americti zidé nikdy redlnou vyzvu kiest'anské
prevaze, ale inkorporace judaismu jako amerického nabozenstvi radikalné transformovala
americkou nabozenskou scénu a sebedefinovani amerického naroda. Je pravda, Ze na rozdil
od hluboce zakofenéného protestantského antikatolického nativismu se judaismus v Ameri-
ce nikdy nesetkal s podobné¢ silné zakofenénym antisemitismem a americky protestantismus
obecné tihl k filosemitskému postoji, ale pfijeti katolicismu a judaismu jako americkych
denominaci zménilo samotny systém amerického denominalismu. Hrozba pocitovana ze
strany prist€hovaleckého katolicismu nebyla vyvolana primarné jeho rozsahem, ale skutec-
nosti, ze na néj bylo pohlizeno jako na ne-americké nabozenstvi — a to do té miry, do jaké
byly ,,republikanismus® a ,,fimskokatolictvi“ definovany jako vzdjemné neslucitelné véci.

Americky nabozensky pluralismus expanduje a inkorporuje vSechna svétova nabo-
Zenstvi stejnym zpisobem, jakym diive inkorporoval naboZenstvi starych piistéhovalct.®
Dochazi zde ke spletitému procesu vzajemného vyrovnavani se. Podobné jako dfive katoli-

pristéhovalct, ktefi jednoduSe nemaji zadny pojem pro nabozenskou piisluSnost v naSem smyslu,
a tak zvoli odpoveéd ,,bez vyznani“, pfestoze se mohou pravidelné G¢astnit riznych nabozenskych
obtadi (taoisté, buddhisté, konfucianisté atd.). Nejvétsi ¢ast respondenttt v NIS-P, ktefi zvolili kate-
gorii ,,bez vyznani®, byla skutetné z Ciny (63,5 %) a Tchajwanu (40,6 %). Velky pocet respondentii
u kategorie ,,bez vyznani* ze zemi byvalého Sovétského svazu (37 %) bude pravdépodobné zahrno-
vat velky podil etnickych Zidi, ktefi &im budou v Americe déle, tim pravdépodobnéji se denominuji
jako ,,zidé* bez ohledu na jejich soucasnou nabozenskou praxi.

37 K hispanizaci amerického katolicismu a protestantismu a k paralelni protestantizaci Latinské Ame-

riky srov. Jay P. Dolan a Allan Figueroa Deck (ed.), Hispanic Catholic Culture in the United States,
Notre Dame: University of Notre Dame Press, 1994; Ana Maria Diaz-Stevens a Anthony M. Ste-
vens-Arroyo, Recognizing the Latino Resurgence in U.S. Religion, Boulder, CO.: Westview Press,
1998; Manuel A. Vasquez a Marie Friedmann Marquardt (eds.), Globalizing the Sacred: Religion
Across the Americas, New Brunswick, N.J.: Rutgers University Press, 2003; David Martin, Tongues
of Fire: The Explosion of Protestantism in Latin America, London: Blackwell, 1990; a Pentecosta-
lism: The World Their Parish, London: Blackwell, 2002.

38 Chicago Tribune, Jan 29,2002; T. W. Smith, Estimating the Muslim Population in the United States,
New York: The American Jewish Committee, October 2001.

3 Srov. The Pluralism Project CD-Rom, On Common Ground: World Religions in America, New

York: Columbia University Press, 1997.
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cismus a judaismus, dochdzi nyni k ,,amerikanizaci* dal$ich svétovych nabozenstvi jako jsou
islam, buddhismus a hinduismus. V pribe¢hu uvedeného procesu tato ndbozenstvi také trans-
formuji americké nabozenstvi, zatimco nabozenské diaspory v Americe slouzi soucasné jako
katalyzatory transformace téchto starych nabozenstvi v jejich civiliza¢nich domovech stejnym
zpusobem, jakym americky katolicismus ovlivnil transformaci svétového katolicismu a jakym
americky judaismus transformoval judaismus svétovy.*

Dnes se opakuje podobny piibéh a jsou opakovany podobné modely konfliktni inkor-
porace. Je pravda, ze modely inkorporace pfistéhovalci se radikalné zménily diky expan-
dujicimu multikulturalismu a rozSifovani globalnich nadnérodnich siti. Rostouci globalni
migrace vede naopak k vétSimu urychleni multikulturalismu a ndbozenského pluralismu,
ktery nyni zahrnuje vSechna svétovd nabozenstvi. Americky experiment vstoupil do nové
faze. Spojené staty se nemaji stat jen ,,prvnim novym narodem* vytvofenym predevsim ze
vSech evropskych narodu. Tradi¢ni model asimilace, ktera pretvarela evropské narody na
americké ,,etnikum®, jiz nemtize slouzit jako model inkorporace, kdyZ soucasna pfist¢hova-
lecka vlna pochazi doslova z celého svéta. Amerika je tak pfedurcena k tomu, aby se stala
,.prvni novou globalni spole¢nosti® tvofenou vSemi svétovymi naboZenstvimi a civilizace-
mi a to v dobé&, kdy nabozensko-civilizaéni identity ziskavaji stale vétsi vyznam na globalni
trovni.*!

Kwviili znicujici logice rasové kategorizace, tak napadné a vSudypfitomné v americké spo-
le¢nosti, ziskava v procesu inkorporace pristéhovalcti dynamika formovani nabozenské iden-
tity dvojnasobné pozitivni formu. Vzhledem k institucionalizovanému piijeti nabozenského
pluralismu a nabozenskych identit (diky vySe uvedenym strukturdlnim pii¢indm) nepiekvapi,
ze se mezi pristéhovalci setkdme s vyssi mirou proklamace nabozenskych identit. Toto pfihla-
Sovani se k nabozenskym identitam je navic posilovano tim, co se zda byt obecnou obrannou
reakci vétsiny prist¢hovaleckych skupin vici z vnéjsku pfipisovanym rasovym kategoriim,
zejména pak viici stigmatu rasové ménécennosti. Nové modely globalni migrace ¢ini nase
absurdni binarni rasové kategorie je$té vice matouci a neudrzitelné. V tomto kontextu vnasi
zduraziiovani nabozenskych identit hinduisty z Indie a karibské oblasti, muslimy ze zapadni
Afriky nebo kreolskymi katoliky z Haiti do dynamiky rasové kategorizace dimenzi odpo-
ru z tohoto hlediska predstavuji nabozenska a rasova sebe-identifikace alternativni zptisoby
organizovani amerického (a globalniho) multikulturalismu.*? Jednou ze zjevnych vyhod nabo-

40 Jay P. Dolan, The American Catholic Experience, Garden City, N.Y.: Doubleday, 1985; Arthur
Hertzberg, The Jews in America, Four Centuries of an Uneasy Encounter, New York: Simon &
Schuster, 1989; Laurence R. Moore, Religious Outsiders and the Making of Americans, New York:
Oxford University Press, 1986; Haddad, Smith, Esposito, Immigration and Religion; Haddad,
Esposito, Muslims on the Americanization Path?; Prema Kurien, ,,Multiculturalism and Etnic Na-
tionalism: The Development of an American Hinduism,* Social Problems Vol 51, 3, 2004.

41 Stephen Protero (ed.), a Nation of Religions: The Politics of Pluralism in Multireligious America,

Chapel Hill, N.C.: University of North Carolina Press, 2005. Tento trend samoziejm¢ zpochybiuje
dveé Huntingtonovy teze soucasné: geopolitickou tezi o nevyhnutelném stfetu civilizaci a nostalgic-
kou nérodni tezi o anglo-protestantské americké civilizaci, ktera ziistane nezménéna i pres inkorpo-
raci v§ech pfistéhovaleckych ,,jinych®.
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zenského pluralismu oproti pluralismu rasovému je to, Ze je v ramci patfi¢né ustavni insti-
tucionalizace Iépe slucitelny s principem rovnosti a ne-hierarchické rozmanitosti, a tim i se
skute¢nym multikulturalismem.

Americky denominacionalismus funguje na tfech rozdilnych Grovnich, z nichz kazda
ovlivituje transformaci nabozenstvi piistéhovalci v Americe odliSnym zpusobem. Prvni
je zakladni ,.kongregacionalisticka™ iroven mistni nabozenské komunity. Tato Groven je
nejdalezitéjsi a odehrava se na ni zdkladni proces amerikanizace. Jak spravné poukazal
Stephen Warner, maji vSechna ptist€éhovalecka nabozenstvi v Americe, bez ohledu na jejich
instituciondlni formy v jejich tradi¢nim civilizacnim prostfedi, sklon k pfijeti typicky pro-
testantské , . kongregacni* formy. Ptihodilo se to starym pfistehovalciim, katoliktim a zidim,
a déje se to i novym pfist€hovalclim bez ohledu na to, zda jiz néjakou kvazi-kongregaéni
formou disponovali, jako muslimové, nebo nemaji zadnou kongregacni tradici, jako bud-
dhisté a hinduisté. VSechny nabozenské komunity v Americe maji sklon k pfijeti volné aso-
ciac¢ni formy a jsou inkorporovany jako neziskové organizace, které vedou laikové. Kostely,
synagogy, chramy, mesity atd. se stavaji vice nez jen mistem bohosluzeb nebo modliteb
a ustavuji se jako autenticka centra komunity s riznymi vzdélavacimi a socialnimi sluzba-
mi, spolky a rekrea¢nimi aktivitami a centrem siti s konkrétnim poslanim. Stavaji se vskut-
ku tim, co Tocqueville nazval skolami demokracie a centry spolkového Zivota ptistéhova-
leckych komunit.

Toto predstavuje zasadni rozdil mezi americkymi ,,denominacemi‘ a evropskymi ,,cirk-
vemi®, které se nikdy pIn¢ nepietvofily v kongregacni dobrovolna sdruzeni a ziistavaji zakot-
veny v teritoridlné zaloZenych statnich cirkvich a mistnich farnostech. Strukturdlni vyznam
ma skute¢nost, ze minimaln€ u nékterych skupin vyvolala americkd zkuSenost imigrace refle-
xivni potvrzeni nabozenskych identit. Pravé reflexivni potvrzeni nadbozenské identity, tedy
néco jako identifikovani sebe sama a identifikace ostatnimi podle ur¢ité nabozenské denomi-
nace, je zde kli¢ové. Tato aktivni, ziskana a reflexivni denominace je navic velmi odlisna od
pasivni, pfipsané a nominalni pfislusnosti k nabozenstvi, do kterého se ¢lovék narodi. To byla
samoziejmé i1 zkuSenost katolickych a Zidovskych pristéhovalci v Americe. Nemohli jedno-
duse zachovat svoji nominalni pfislusnost, pfinejmensim ne tehdy, chtéli-li stejnou pfislusnost
pievést na svoje déti. Museli se stat dobrovolnymi ¢leny sdruzeni a aktivné udrZovat a pieda-
vat své rodinné tradice.

Druhou trovni je vlastni denominaéni Groven ve vyznamu, ve kterém ptivodné vznikla
jako doktrindln€, organizacné a etnicko-rasové pluralitni denominace v rdmci amerického
protestantismu. Zatimco hierarchicky organizovana katolicka cirkev byla schopna inkorpo-
rovat v§echny katolické pfist€hovalce (s vyjimkou polské cirkve) do jednotné americké kato-
lické cirkve prostfednictvim systému etnickych farnosti, americky judaismus se také rozcle-
nil do tfi hlavni proudl (reformniho, konzervativniho a ortodoxniho). Neni stale jasné, zda
se ruzné vétve nebo tradice jinych svétovych nabozenstvi (isldmu, hinduismu, buddhismu)
v Americe institucionalizuji jako oddélené denominace, nebo zda se objevi jiné denominacni
rozdéleni.

42 Pronikavy ptiklad lze nalézt v Prema Kurien, ,,Being Young, Brown and Hindu: The Identity Strug-

gles of Second Generation Indian Americans, Journal of Contemporary Ethnography (vyjde).
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A konec¢né tfeti rovni je narodni uroven ,,pomyslného spolecenstvi ve smyslu, v némz
Herberg hovoii o protestantech-katolicich-zidech jako o tfech denominaénich formach ame-
rického obcanského nabozenstvi. Je to také uroven, na které se nabozenstvim piist¢hovalct
dostava symbolického uznani a tato jsou tak inkorporovana do naroda jako ,,americka®, bez
ohledu na to, zda si vytvorila jednotnou narodni organizaci.

Islam ptedstavuje ze vSech novych piistéhovaleckych nabozenstvi nejzajimavéjsi zkusebni
pfipad a vyzvu modeltim inkorporace pfistéhovalct ze tfi vzajemné propojenych divodu:

1) z geopolitickych divoda a kvili obecnému zobrazovani islamu jako fundamentalis-
tického nabozenstvi je dnes islam, podobné jako diive katolicismus, pfedstavovan jako ,,to
cizi*, a proto ,,ne-americké*. Nanestésti nabyly tyto debaty po teroristickych utocich muslim-
skych militantti z 11. zafi a vojenské reakci Spojenych statl na intenzité. Je ale paradoxni, ze
tento vyvoj povzbudil nejen debaty o domnélém stietu civilizaci mezi islamem a Zapadem,
ale také pfinesl poznani, Ze islam jiz v Americe zapustil kofeny a stava se diilezitym americ-
kym nabozenstvim.*

Mizeme nalézt zarazejici podobnosti mezi dnesnim diskurzem o islamu jako fundamen-
o katolicismu. Od tficatych do padesatych let 19. stoleti byl protikatolicky protestantsky nati-
vismus zaloZen na domnélé nesluéitelnosti ,,republikanismu® a ,,fimskokatolictvi“. Ve svém
popisu katolikti v Americe se tuto piedstavu snazil odmitnout jiz Tocqueville, podobné jako
vystupoval proti §iroce rozsitenému presvédceni, sdilenému jak francouzskymi republikan-
skymi laicisty, tak francouzskymi monarchisty-katoliky, ze katolicismus je neslucitelny s mo-
derni demokracii a svobodami jednotlivce.

Stejné€ jako dfive v ptipad¢ katolicismu, odehravaji se uvnitt i vn€ islamu debaty o slu-
Citelnosti tohoto nabozenstvi, demokracie a modernich individualnich svobod na tifech
oddélenych, ale pfesto vzajemné propojenych tirovnich: a) v debatdch ohledné spravné
artikulace muslimské ummy v prostredi diaspory nachazejici se mimo Dar al Islam; b)
v debatach o demokratické legitimité muslimskych politickych stran v Turecku a v dalSich
zemich, které mohou, podobn¢ jako v dfivéjSich dobach jejich stejné podezielé katolické
protéjsky, zavést nové formy muslimské demokracie, podobné demokracii kiestanské; a za
¢) v debatach o domnélém stietu civilizaci mezi islamem a Zapadem na geopolitické Grov-

a propojen&jsi.*

Lze si také vSimnout dvojznaéného a komplikovaného procesu vefejného symbolické-
ho uznani islamu za americké nadbozenstvi, ktery pfipomina procesy inkorporace katolicismu
a judaismu. Sebedefinujici diskurz, ktery Ameriku zménil z ,kiestanského* na ,,zidovsko-
-kfest’ansky* narod, nabyl nedavno nové denominacni oznaceni ,,abrahamovsky*, jez sym-
bolicky zahrnuje vSechna tii monoteisticka nabozenstvi, ktera odvozuji sviij ptivod od prvni
smlouvy Boha s Abrahdmem. Pfitomnost muslimského imama spole¢né s protestantskym pas-
torem, katolickym knézem a zidovskym rabinem na vefejnych ceremoniich ve Washingtonu

4 Viz. John Esposito v pfipravované publikaci The New Religious Pluralism and Democracy .

4 Olivier Roy, Globalised Islam. The Search for a New Umma, London: Hurst & Company, 2004.

47



SocIALNi sTuDIA 1/2006

a také ve velkych méstskych centrech se stala béznou.* Soucasné lze ale zaznamenat pro-
testantsky nativisticky odpor vuci islamu, ktery zapocal jiz pied 11. zafim a od té doby jeste
zesilil.* Novy antimuslimsky evangelicky diskurz ma tfi hlavni zdroje:

a) Militantni premilenialni sionismus Sifeny mezi americkymi evangeliky, kteti po padu
Sovétského svazu prevedli roli, kterou mély v jejich apokalyptickych vizich bliziciho se
Armagedonu hrat komunistické ,,hordy* ze severu a jejich arabsti sekularni a nacionalisticti
spojenci na Blizkém vychodé¢, na muslimské zemé jako nepratele Izraele.

b) Misionaiské soupefeni mezi muslimy a kiestany (evangeliky a prislusniky apostolské
cirkve) napfi¢ subsaharskou Afrikou a v dalSich ¢astech svéta, kde se odehravaji etnicko-na-
bozenské konflikty mezi muslimy a kiestany, jez pfispivaji k frustraci evangelikd z toho, Ze
v muslimskych zemich nemohou oteviené hlasat slovo bozi.

c¢) Globalni ,,valka proti terorismu® po 11. zafi 2001, kterou, vzdor peclivé vyjadiova-
nému oficidlnimu odmitani Bilého domu, nevahali prominentni evangeli¢ti vidci jako Pat
Robertson, Franklin Graham a Jerry Fallwell oznacit za , kiiZovou vypravu® a za nevyhnutel-
ny konflikt mezi ve své podstaté ,,nasilnickym* islamem a kiestanskym svétem.*’
ského diskurzu je fada ,,blasfemickych* hanlivych pojednani (psanych casto muslimy, ktefi
konvertovali ke kiestanstvi, a pfipominajicich staré protipapezské traktaty), jez lze nalézt
v kiestanskych knihkupectvich a jez urazeji proroka Mohameda jako nemravného htisnika
a znevazuji islam jako faleSny monoteizmus a abrahamovské naboZenstvi, majici pohanské
koteny v predislamském uctivani Ka’aby.

2) Vyzva, pted kterou dnes stoji islam v Americe, spociva v tom, jak pfetvofit riznoro-
dou skupinu piistehovalct z jizni Asie, jez dnes tvofi nejrychleji rostouci skupinu muslim-
skych pfistéhovalcti, z arabskych zemi a ze zapadni Afriky v jednotnou americkou muslim-
skou ummu. Z tohoto hlediska neni tento proces nepodobny procesu inkorporace rtiznych
narodnich katolickych skupin do jednotné americke katolické cirkve. Dvé moznosti, o kterych
se dnes v muslimskych komunitach napfi¢ Amerikou hovoii (¢asto formulované jako model
islamského naroda vs. model pribojné a vlivné zidovské mensiny) opakuje nékteré debaty
vedené uvniti amerického katolicismu v 19. stoleti. Otazkou je, zda by mél byt islam v Ame-

4 Mezi symbolické milniky procesu vefejného uznani lze zatadit tyto udalosti: jmenovéni prvniho

oficidlniho islamského duchovniho v americké armade, ktery byl uveden do funkce v roce 1993,
v americkém namoinictvu pak v roce 1996; muslimsky symbol byl poprvé zahrnut do elipsy Bi-
1¢ho domu v roce 1997; Pentagon potadal prvni ramadanovou hostinu pro muslimy v roce 1998;
v listopadu 2000 zah4jil v prvni den ramadanu zédkonodarny sbor v New Jersey své zasedani Cetbou
z Koranu. Pfitomnost muslimt na oficidlnich ceremoniich a ndbozenskych setkanich se stala jeste
napadnéjsi po teroristickych utocich z 11. zafi. Srov. Jane Smith, Islam in America, New York:
Columbia University Press, 1999.

4 Richard Cimino, ,,Evangelical Discourse on Islam after 9/11,“ studie pfedstavena na vyro¢nim

zasedani Association for the Sociology of Religion, Atlanta, August 15—17. Mimo tuto studii se na-
sleduji ¢ast opira o osobni konverzaci s Richardem Ciminem na New School for Social Research.

47 Sonja Barisic, ,,Pat Roberson Describes Islam as a Violent Religion That Wants to Dominate,

Associated Press, February 22, 2002.
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rice konstruovan jako segregovana obranna subkultura chranici sama sebe pfed zhoubnou
amerikanizaci, nebo zda by se mél organizovat jako vefejna pribojna alternativa v ramci ame-
rického soutézivého multikulturalismu. Hrozba amerikanizace islamu, kterou by tato moznost
obsahovala, by byla vyrovnana ptilezitosti k islamizaci Ameriky, jiZ mnoho muslimt vnima
jako uskuteénéni islamského univerzalizmu.

3) Vzhledem ke stale rostouci islamizaci ¢erno$ské komunity, procesu, ktery afroamericti
muslimové Casto popisuji nikoliv jako konverzi, ale jako navrat k pfedotrockému africkému
islamu, bude mit (Casto konfliktni) dialog a dynamicka interakce mezi Afroameric¢any a mus-
limskymi pfist¢hovalci dramaticky dopad na transformaci americké kultury. Stale otevienou
zlstava otazka, ktery druh vnitini struktury islam v Americe pfijme: zda podlehne tomu, co
H. Richard Niebuhr nazval ,,zlem denominacionalismu®, jej spatfoval v socio-ekonomickém
a etnicko-rasovém rozdéleni spolecnosti, nebo zda se bude organizovat do podoby narodni (ve
smyslu celoamerické) cirkve podobné umme a bude schopen prekonat své vnitini etnicko-na-
bozenské a pravné-doktrinalni rozdéleni. Americky protestantismus, katolicismus a judaismus
predstavuji v tomto ohledu alternativni denominaéni modely. Americky islam si pravdépodob-
né vyvine svij vlastni odlisny denomina¢ni model, ktery bude sdilet urcité rysy se vSemi tfemi
uvedenymi denominacemi. Pokud vSak bude schopen piekonat néjakym zptisobem model
kongregac¢ni rasové segregace, ktera suzuje americké kiest'anstvi, a piekona rozpor mezi pii-
st€éhovaleckymi muslimy a americkymi ¢ernochy, bude to mit vyznamny dopad na americké
rasové vztahy.

Amerikanizace islamu je jiz v plném proudu i pfes vSechny obtize pfedstavované deba-
tami mezi jeho pfivrzenci, nativistickym odporem a geopolitickymi konflikty. Isldm se nesta-
va jen rychle rostoucim nabozenstvim v Americe, ale také americkym nabozenstvim, jednou
z denominacnich alternativ pro to, jak byt z nabozenského hlediska Americanem. Islam je
navic pfeuréeny k tomu, aby se (podobné¢ jako katolicismus) stal vyznamnym vefejnym nabo-
zenstvim, které bude v budoucnu pravdépodobné hrat vyznamnou roli v americkych vefej-
nych debatach.

Prelozil Petr Tomas
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