V Aztldnu jsme prece doma:
vymisténi a ¢ikanska kulturni obroda
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Jihozdpadu/mexického Severu
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Zivot v Pohrani¢i
z tebe neudéla

hispanku indianku ¢ernosku spanélku
¢i bélosku, ale mesticku, mulatku, miSenku

uvizlou v pfestielce mezi tdbory
se vSemi péti rasami na svych bedrech
co nevi, ke které stran¢ se uchylit, od které utéct.

[..]

Abys ptezila v Pohranici
musis zit bez hranic
byt ktizovatkou.

(Anzaldta 1987)!

I. Cyklické vymistovani a ¢ikanskd multikulturalita

Kulturné-geograficky region amerického Jihozapadu/mexického Severu je hraniénim
prostorem, ktery prosel tfemi vyznamnymi vlnami vymisténi. Prvni z nich byla série pied-
kolumbovskych vymisténi, jejichZ uéastniky byli téz Kogisové, predchidei Aztéka a Ci-
kant. Druha vymistovaci vina, ktera se odehrala na pocatku Sestnactého stoleti v obdobi
$panélského ,klasického kolonialismu®, méla za nasledek zpétnou migraci mnoha Aztéku
do domovského tizemi jejich predkd severné od Tenochtitlanu. Tteti vinu vymisténi pfine-
sl angloamericky ,,vnitini kolonialismus* v polovin¢ devatenactého stoleti.> Shrnuto slovy
Mary Louisy Prattové, ,,stejné tak jako domorodi Mexic¢ané byli doma v [oblasti dnesniho
stiedniho Mexika] pied prichodem Spanélt, mexiéti Ameri¢ané byli doma v [oblasti dnes-
niho amerického Jihozapadu] pted pfichodem Angloameri¢ant (Pratt 1993: 862). I kratky
historicky ptehled ukazuje, ze tyto viny vymisténi zahrnovaly spolu s ,,fyzickou dislokaci*
také ,.kolonizacni zavedeni cizi kultury*.
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Kreativni oznaceni ¢ikanské domoviny jménem Aztlan, k némuz doslo v roce 1969 a po
kterém nasledoval rozkvét aztlanské literarni tvorby, naznacuje jedinec¢nou cyklickou povahu
vymistovani v regionu amerického Jihozapadu/mexického Severu. Cikanska kulturni obroda,
ktera v této oblasti probiha od pocatku sedmdesatych let dvacatého stoleti, je jasnym indi-
katorem toho, ze zde dochazi k urcité formé ,,reteritorializace®, zejména co se tyce procesu
(znovu)vytvareni identity. V ramci tohoto cyklického vymistovani se soucasni ¢ikansti umélci
vraceji ke svému predkolumbovskému dédictvi, pfiCemz imaginativné proplétaji nejméné tfi
kultury — aztéckou, Spanélskou a angloamerickou. Aztlan, chapany jako neustale se pohybuji-
ci a proménujici hrani¢ni prostor nebo také ,,domovina bez hranic* (Anaya 1989: 382), se stal
ustfednim symbolem c¢ikanského hnuti za prekonani pozice marginalizovanych cizinci, kte-
rou Cikanové zaujimaji v oblasti amerického Jihozapadu/mexického Severu. Vize Aztlanu je
tak nejen sjednocujicim inspira¢nim zdrojem, ale zaroven i politickym manifestem. Aztlanska
literatura odhaluje dodnes trvajici kolonizac¢ni tlaky, ukazuje potiebu reapropriace ¢ikanského
Gizemi a 74da plnopravné postaveni Cikanti v americké spole¢nosti. Cilem vyhlaseni aztlan-
ského duchovniho programu (El Plan Espiritual de Aztlan) v roce 1969 bylo ptfipomenout
historické a kulturni zakotveni Cikanti. Hlavni bod tohoto programu zdiiraznil, ze Cikanové
nejsou ani vydédénci ani pfistéhovalci. Aztlan byl domovem jejich predkt a také oni jsou tu
doma. Analyza romand Rudolfa Anayae a Graciely Limoénové v zavéru této prace ilustruje,
jak vybrani autofi prevypravéji proces vymistovani a vytvareji tak cesty ke flexibilnim, ote-
vienym a inkluzivnim definicim ¢ikanské identity.*

Il. Americky Jihozdpad/mexicky Sever v kulturné-geografickém
kontextu

Zkoumany kulturné-geograficky prostor, v tomto ¢lanku oznacovany jako americky
Jihozépad/mexicky Sever nebo zkracen¢ jako jihozapadni region, zahrnuje jizni okraj dnes-
niho Utahu a Kolorada, ¢asti jihozapadni Oklahomy a Texasu, jihovychodni cip Kalifornie
a predevsim také izemi Arizony, Nového Mexika a severniho Mexika, zejména Sonory a Chi-
dy, ale pfevazné netrodny region je aridita — primérny ro¢ni tthrn srazek je nékdy necelych
deset centimetrti (Waldman 1985: 34). Jednotlivé ptirodni titvary, jako skalnata udoli, stolové
hory, obnazené sopecné vyvieliny, feky, kterymi proudi voda jen par tydnd v roce, i klimatic-
ké prvky, jako specificka jasnost poustniho svétla a stale se ménici zbarveni okoli, vytvareji
unikatni geografickou oblast. Historie mnohanasobného vymisténi dale pfispiva k jedinecné
spletitosti této jihozapadni krajiny, kterd ma v sob& vepsané ptibéhy mnoha kultur.

Prikladem propojenosti specifického charakteru jihozdpadni geografie a rozmanité jiho-
zapadni kultury je vysoky ,.krémovité zbarveny piskovcovy skalni utvar* v severozapadnim
kouté¢ Nového Mexika, v jehoz stinu se skryva jezirko plnéné destém a rozpusténym sn¢hem
stékajicim po skale (Chronic 1987: 230). Ve vyprahlém jihozapadnim regionu byly zdroje
pitné vody vzdy vyhledavanymi misty k osidleni i zastavkam na cestach. Kresby a napisy na
sténach El Morra jsou originalnim historickym dokumentem, ktery zachycuje vSechny tfi nej-
vyznamngj$i viny vymisténi okolni oblasti. Archeologické nalezy na nahorni plose El Morra
naznacuji, ze zde jiz pred rokem 1200 stalo méstecko Atsinna. Petroglyfy téchto ,,ptivodnich*
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obyvatel se v dolni casti skalni stény kloubi se vzkazy ve Spanélstin¢ (Don Juan de Onate
1605, Diego de Vargas 1692, Martin de Elizacochea Bishop of Durango 1737) a anglictiné
(First Lieutenant James Harvey and Richard H. Kern 1849, dvacet Sest jmen americkych imi-
grantll na cesté do Kalifornie 1858, pocetné podpisy stavitelll transkontinentalni Zeleznice
koncici zkratkou U.P.R., Union Pacific Railway, 1868). Dnes je tato piirodni dominanta a ka-
menna kulturni kronika narodnim pamatnikem (Murphy 1989; Noble, Woodbury 1983).

Kratké shrnuti tohoto zaznamenavani multikulturni historie do geografického prostoru
jihozapadni krajiny umoziuje propojeni fyzickych a kulturnich aspektii vymisténi a otevira
cestu k bliz§imu porozuméni kofeniim i $ir§Simu nadregionalnimu vyznamu ¢ikanské kultur-
ni obrody. Ruth Frankenberg a Lata Mani zdaraznuji, Ze ,,vyznamy a G¢innost konkrétnich
mocenskych postupli a vztahti zaviseji na historickém momentu a misté“ (1996: 291). Nutnost
zasazeni studia koloniza¢nich diskurzt do specifické historické situace a lokality je také jednou
ze zakladnich tezi Caren Kaplanové, ktera vyzdvihuje piedevsim potiebu efektivnich strategii
zachycovani soucasného neokolonialismu. Analyza pojmt ,,doma“ a ,,mimo domov,” ,,umis-
téni* a ,,vymisténi®, ,,zlistavani* a ,,cestovani®, ,,lokace* a ,,dislokace* z historického hlediska
vnasi podle Kaplanové do postmoderni destabilizace a fragmentace téchto pojmu dalezitou
dimenzi zodpovédnosti (Kaplan 1996: 1-7).° V ¢ikanském uméni se takova zodpoveédnost tizce
prolina s politickou angazovanosti, zejména v oblasti zakladnich lidskych prav.

Kulturni historie oblasti amerického Jihozapadu/mexického Severu byla nesmirn€ dynamicka jiz
v predkolumbovském obdobi. Uzemni rozloZeni zachovanych architektonickych pamatek naznacuje,
ze tento region byl od pradavna dtlezitou kiizovatkou obchodnich cest, coz se sebou neslo i intenzivni
politické a kulturni vymist'ovaci tlaky. Obzvlasté zivymi centry byly dnesni Mesa Verde, Aztec Ruins,
Chaco Canyon, Kayenta a Canyon de Chelly v severovychodni, anasazské ¢asti regionu. Dochédzelo
zde ke stfetim mezi mogollonskymi, hohokamskymi a anasazskymi kulturami, které se vyvinuly
z predchazejici kociské poustni kultury a které byly vSechny do zna¢né miry ovlivnény stiedoame-
rickym kulturnim svétem (Waldman 1985: 6-18).¢ Soucasné Cikany s témito kulturami poji kofeny
jejich uto-aztéckého jazyka, ktery byl také jazykem potomkti Kocist a ptedchtidctt Aztékii — ti opustili
jihozapadni oblast kolem roku 100 pf. n. l. (Chavez 1984: 9). Pfesné divody jejich migrace na jih az
do tidoli Anahuac, kde pozdgji vybudovali své hlavni mésto Tenochtitlan, zistavaji nezodpovézenou
otazkou. Je ovsem pravdépodobné, ze tomuto kolektivnimu exodu napomohly néjezdy nomadskych
predchiidci Navaht a Apact mluvicich atapasskymi jazyky (Waldman 1985: 213).

Jednim z ptikladl vepsani této historické faze vymistovani do jihozapadni krajiny jsou
dochované zlomky ptib&ht, v nichz hraje hlavni roli ¢ervena piskovcova skala, v dnesni dobé
oznacovana jako Spider Rock, ktera stiezi vstup do tdoli Canyon de Chelly v severovychodni
Arizong. V Zuni Pueblo, kam se uchylili nékteti anasazsti predchtidci souc¢asnych Pueblu, ji
nazyvaji Polyka¢ destovych mracen. Jde o odkaz na postavu obra Polykace, jenz byl, za pfi-
¢inéni prababy Pavoucnice, potrestan za svou nenasytnost mytickou dvojici ochrancti kmene.
Cervené zabarveni skaly, kterd svym tvarem pfipomina obii nohy, bylo tak podle legendy
zpusobeno smrtelnym zranénim obra Polykace pfi tomto zapasu o dostatek vlahy (Bruchac
1991: 53-57). Pro Navahy, jejichz domky podél feky dnes v udoli sousedi se zbytky anasaz-
skych obydli zasazenymi vyse ve skalnich sténach, je tato skalni dominanta spjata s prababou
Pavouénici jesté Gzeji. Utvaru fikaji Pavou¢i skala na pamatku této duchovni piedkyné, ktera
jejich zeny po prichodu do nového prostiedi naucila tkat (Supplee 1990: 43).
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Stejné jako v piipad¢ multilingvalnich napisti na El Morru (ve Spanélstiné znamenajicim
»prikra skalni sténa“) se do dnesni podoby jména idoli Canyon de Chelly promitaji také nasle-
dujici etapy vymistovani v jihozapadni oblasti. Slovo ,,chelly* vzniklo nejspise Spanélskym zko-
molenim navazského ,,tsegi®, voln¢ prelozitelnym jako ,,skalnaté udoli*, a slovo ,,canyon‘ potom
anglickym zkomolenim $panélského ,,canon®, ptelozitelnym jako ,,prarva“ (Supplee 1990).
Spojeni Canyon de Chelly, z hlediska jazykové-obsahové ekonomiky nadbytecné, tak ve svych
znasobenych kulturnich vyznamech uchovava dlouholetou multikulturni historii regionu.

Vymisténi Spanélskym tlakem zacalo v jihozapadnim regionu po roce 1521, kdy Hernan
Kortéz zabral aztécké impérium. Kromé toho, Ze v této dob¢ zacina tiistaleta Spanélska kolo-
nizace, znaci tento meznik také pocatky popula¢niho a kulturniho proudu, v ¢ikanské historii
pfiznacné nazyvaného El Retorno, Navrat. Aztékové Casto a dobrovolné doprovazeli $panél-
ské priizkumniky na jejich expedicich do nejseverngjsich ¢asti Nového Spanélska. Dochézelo
tak k postupnému znovuosidlovani domoviny jejich davnych predkii (Anzaldta 1994: 11).
Obdobi prichodu Spanélii je prelomové také z toho diivodu, Ze je tradiéné povazovéno za
obdobi zrodu mestické ¢ikanské rasy, symbolizované narozenim syna Kortéze a jeho aztécke
tlumoc¢nice Malintzin Tenépal/La Malinche/Dona Maria. Neposvéceny vztah Kortéze a Ma-
lintzin ,,definoval Mexi¢any [a Cikany] jako mesticky narod a nelegitimniho potomka koloni-
alniho znasilnéni a/nebo sexualni zrady” (Pratt 1993: 860). Traumaticky dopad této historické
zkusenosti je zachovan v samotném aztéckém slovu mestizo, které mimo jiné znamena roz-
polceny (Anzaldtia 1994: 78).7

Vétsina dosavadnich studii mapujicich historii obyvatel mexického pivodu v oblasti
amerického Jihozapadu/mexického Severu zacina az pripojenim tohoto regionu k izemi USA
v roce 1848 (Mendoza 2001: 22). I kdyz Guadalupska umluva formalné zajistovala byvalym
mexickym obcantim ,,v§echna prava obCanti Spojenych statli ve znéni ustavnich princip®,
v realnych dusledcich se angloamericky zdbor v mnohém podobal $panélskému typu kolo-
nizace (Acuna 1981: 29). Pozemkova prava ani prava pfistupu k vodnim zdrojim nebyla
respektovana a kulturni vydédéni provazelo politickou a ekonomickou diskriminaci. Mirandé
a Enriquez ale zdUraznuji dtlezité rozdily mezi témito dvéma vlnami vymisténi. Zdanlivé
paradoxné je jednou z hlavnich odlisnosti to, Ze angloamerické koloniza¢ni postupy dodnes
nebyly formalné pfiznany. Vliv takového neoficialniho ,,vnitiniho kolonialismu® na vymisté-

X

nou kulturu je diky jeho ,,nizké vizibilité“ nejen ,,jesté zradnéjsi, ale pravdépodobné také jesté
Enriquez 1979: 10). Z vyse naértnutého priabéhu vymisténi v jihozapadnim regionu vyplyva,
7e prohlaseni Aztlanu za starodavnou aztéckou/Cikanskou domovinu, lokalizovanou v tomto
hrani¢nim prostoru, je pro posileni ¢ikanské identity brilantni strategii, ktera stavi na historic-
kych kofenech a umoznuje tak navazovani kulturni kontinuity.

lll. Aztldn jako ¢ikdnskd domovina

Jak jiz bylo feceno v tvodu, Aztlan je v rameci ¢ikanské kulturni obrody chapan ne jako
statické, jednoznaéné geograficky definované izemi, ale jako dynamicky, mnohovrstevna-
ty, neustale se proménujici prostor, jako kiizovatka kultur v regionu amerického Jihozapadu/
/mexického Severu. Z tohoto pohledu v sobé Aztlan zahrnuje mnoho aspektt ,,prostoru tretiho
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casu®, definovaného Smadarem Laviem a Tedem Swedenburgem nasledovné: ,,Prostor treti-
ho ¢asu* je ,,hrani¢ni zénou mezi identitou-jako-podstatou a identitou-jako-shodou okolnos-
ti“ (Lavie, Swedenburg 1996: 13). ,,Prostor tietiho casu* je prostorem, ktery pulsuje kulturni
energii, ktery je ,,prili§ riznorody, piili§ se ménici a piili§ nespojity, nez aby mohl byt sta-
bilni®, ale zaroven je to prostor, ktery ,,zlistava zakotveny v politice historie/lokace* (tamtéz
1996: 14).% Kreativni proplétani a pfedefinovavani prostoru, asu a identity je Ustfedni sjedno-
cujici charakteristikou mnoha uméleckych vyjadieni aztlanské/Cikanské domoviny.

Inspira¢ni potencial Aztlanu jako ,,prostoru téetiho Casu® je zfejmy na pozadi ¢tyt zaklad-
nich, vzajemn¢ souvisejicich vyznamovych vrstev a funkci tohoto pojmu:®

1) Na mytické Girovni oznacuje Aztlan misto zrodu Aztékt — kulturnich narod mluvicich
jazykem Nahuatl. Podle dochovaného mytu to bylo praveé v Aztlanu, kde ,,na upati jedné hory
sedm kment vystoupilo ze sedmi jeskyni* (Anaya 1989: 374). Tyto kmeny po urcité dob¢
opustily misto svého zrodu, protoze ,,jim byla seslana véstba, aby migrovaly na jih a zalozily
tam novou civilizaci“ (Anaya 1989: 375). Zaroven jim bylo prorokovano, ze na konci obdo-
bi patého slunce v Tenochtitlanu se do Aztlanu vrati (Anaya 1989: 375). Aztlan je tedy jak
mistem vystoupeni na zemsky povrch, tak od pocatku predvidanym mistem navratu. V tomto
smyslu Aztlan poskytuje hluboké duchovni propojeni Cikanti s jihozapadnim prostorem.

2) Uvedeny mytus se shoduje s historicky dolozenou migraci Aztékti do oblasti nahor-
ni plosiny v dnesnim stfednim Mexiku ze severu kolem roku 1168 (Anzaldiia 1987: 4).
Znovuobjevovani ¢ikanskych kofend v Aztlanu tak doklada historickou kontinuitu jejich pfi-
tomnosti v regionu amerického Jihozapadu/mexického Severu.

3) Z geograficko-politické¢ho hlediska se Aztlan vztahuje k té ¢asti mexického tizemi,
ktera byla pfipojena k USA v roce 1848. Uzemi Aztlanu mé proto silny politicky a socialni
naboj, ktery poukazuje na stale trvajici vnitini kolonialismus a motivuje ¢ikanské hnuti za lid-
ska prava. Toto hnuti piekracuje rdmec jihozapadni oblasti a sjednocuje tak cikdnskou popu-
laci v celonarodnim méfitku.

4) V aztlanské literatufe, ktera je klicovou soucasti ¢ikanské kulturni obrody, Aztlan fun-
guje predevsim jako textova praxe a jako psychologicky prostor pohranicni identity. Souc¢asna
umélecka zpracovani Aztlanu vyjadiuji ,,znovuzrozeni ¢ikanské kolektivni duse skrze mytus*
(Anaya 1989) a vytvareji tak imaginativni cesty vedouci domt.

IV. Aztlan jako text

V kontextu Cikanské kulturni obrody muze byt Aztlan chapan jako literarni strategie
i jako kriticky diskurz. Podle Stuarta Halla ,,domovina tam nékde necekd, az ji novi etniéti
autofi znovu objevi. Existuje sice ur¢itd minulost, ze které se tam mohou néco dozveédét, ale
tato minulost je vidéna dneSnima o€ima a musi byt proto zaznamenana jako historicky pifi-
béh, jako néco, co musi byt vyjadieno slovy. Tato minulost je vypravénim, které je dokladano
prostiednictvim lidské paméti, vypravénim, které je zachycovano skrze lidské touhy, vyprave-
nim, které je uchopitelné pouze procesem rekonstrukce* (Hall in Kaplan 1996: 159)."° Mnoho
soucasnych aztlanskych narativ tak mize byt interpretovano jako dynamické zapisovani mista
zrodu a zaroven jako fiktivné-historicky ptibéh mapujici sérii vymisténi. Charakteristickou
odhodlanost aztlanskych autorti znovu imaginativné ziskat a zabydlet ¢ikansky prostor v ram-
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ci regionu amerického Jihozapadu/mexického Severu bych chtéla dolozit na ptikladu tvorby
Rudolfa Anayae a Graciely Liménové.

Rudolfo Anaya, Casto oznaCovany za otce aztlanské literatury, je bezesporu nejvy-
znamngjSim piedstavitelem tohoto uméleckého proudu. Jeho trilogie Bless Me, Ultima
[Pozehnej mi, Ultimo] (1972), The Heart of Aztlan [Srdce Aztlanu] (1976) a Alburquerque
(1992) zachycuje historii ¢ikanského vymistovani ve stat¢ Nové Mexiko v prubéhu dva-
catého stoleti. Romany jsou propojeny metaforou Aztlanu jako nékolikanasobnou hranic-
ni zonou. Piibéh tii generaci archetypalni ¢ikanské rodiny zacina kratce po druhé svétové
valce ve venkovské oblasti na okraji mésteCka Guadalupe, kde se styka kultura nahorni
planiny s kulturou trodného tidoli feky. Jak naznacuje jiz ptijmeni sedmiletého vypravéce,
Antonio Marez y Luna (Mofe a M¢sic), se s pomoci moudré Ultimy uc¢i organicky spojo-
vat prvky téchto dvou kultur. Pocatky jeho cesty k nezavislé umélecké draze jsou naplnény
hledanim novych zpiisobti integrace mnohovrstevnatého kulturniho dédictvi a posiliujiciho
potencialu obsazeného v kulturni geografii ,,ndhorni planiny a fi¢niho udoli, mésice a mofe,
[kfest'anského] Boha a zlatého kapra“ do néjakého ucelené¢ho konceptu ,,nového nabozen-
stvi“ a osobni identity (Anaya 1972: 247).

Druhy roman se odehrava prevazné v sedesatych letech a sleduje pfesun celé rodiny do
velkomésta Albuquerque, leziciho na hranici mezi ¢ikanskou Ctvrti a angloamerickym cen-
trem." Klemente Chavez, reprezentujici generaci Antoniova otce, se jen tézko vypotradava
se ztratou blizkého souznéni s ptirodou a s rytmem rocnich obdobi, které zazival v okoli své
rodné Guadalupe. Z propadu depresi a alkoholismu ho zachrani imaginativni identifikace s az-
téckym mytickym hrdinou Quetzalcdatlem. Tato duchovni pout’ Klementa navraci do doby,
kdy ,,nebe bylo Zelvou a slunce bilym srncem, ktery se po ni kazdy den prohanél®, a zavede ho
az do samého srdce Aztlanu (Anaya 1976: 2). Po navratu ze své vizionaiské cesty se Klemente
stava vidci osobnosti ¢ikanskych protestt proti socidlnimu utlaku, zejména proti Spatnym pra-
covnim podminkam v albuquerskych zelezni¢nich zavodech.

Tteti cast Anayovy trilogie je zasazena na rozhrani mezi chudinskym ¢ikdnskym prostie-
dim v Albuquerque a bohatou ¢ikanskou komunitou na pfedmesti této v osmdesatych letech
se rozrustajici metropole. Kromé oteviené konfrontace jednotlivych socialnich vrstev ¢ikan-
ské méstské populace tento roman pokracuje ve zkoumani multikulturniho aspektu ¢ikanské
identity. Klementdv dospivajici vauk, Abran Chavez, ktery vyrostl v uzavieném kruhu ¢ikan-
ské Ctvrti, je znenadani nucen pfijmout angloamerické elementy svého dédictvi, uéi se je pro-
pojovat s mexickymi tradicemi své nevlastni matky a nakonec pfijima i viru své nastavajici
manzelky, ktera pochazi z malé horské vesnicky a jejiz 1é€itelské uméni integruje pueblovské
a katolické nabozenstvi. Usty Abranovy nevlastni matky Anaya zdiiraziiuje, Ze ,,penize nejsou
konstantou, ale zemé& ano® (Anaya 1992: 151). Stejné jako v obou pfedchozich romanech je
tak 1 v této zavérecné Casti trilogie zobrazeno trvajici ¢ikanské kulturné-geografické zakore-
néni v jihozapadnim prostoru.'

Také v romanové tvorbé Graciely Limonové, kterd predstavuje o néco mladsi generaci
aztlanské literatury, umoziuje mesticka narativni metoda imaginativni usmifeni v prostoru
nachazejicim se na kfizovatce kultur. Tato mesticka literarni metoda (the mestizaje method)
reflektuje konceptualizaci ,,mestického védomi“ (la consciencia de la mestiza) definované-
ho Glorii Anzaldtiaovou (1987: 78). ,,Mestické védomi* pracuje na zaklad¢ ,,predstav, které
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ukazuji, jak transcendovat dualitu® (Anzaldta 1987: 80). Jinymi slovy, jde o specifickou
formu subjektivity schopné stalé a okamzité ,.transformace a relokace* (Sandoval 1998: 359).
Limoénova se, podobn¢ jako Anaya, zaméfuje na zapliovani cetnych mezer v oficialni (tj. in-
terpretované z hlediska kolonizatorl) verzi vymistovani, k némuz dochazi v regionu ame-
rického Jihozapadu/mexického Severu. Piinos Limonové spociva zejména v tom, Ze etapy
tohoto vymistovani ptepisuje z pohledu cikanskych zen, které byly a jsou utlacovany jak
kolonidlnim rasismem, tak ¢ikanskym sexismem.'"> V sérii sestavajici ze tii rychle za sebou
vydanych romant, The Memories of Ana Calderon [Vzpominky Any Kalderénové] (1994),
Song of the Hummingbird [Kolibri zpév] (1996) a The Day of the Moon [Mésicni den] (1999),
Limonova dokumentuje chybéjici ¢asti ¢ikanské historie a poukazuje na sty¢né body mezi
minulosti a souc¢asnou socidlni realitou.

Zivot Any Kalderénové premostuje nejen hranice kulturné-geografické, ale také poli-
tické a spolecenské. Proces sebepoznavani pro ni zacind na plazi Puerto Real nedaleko Santa
Dominga ve dvacatych letech minulého stoleti, kde v prubéhu svého détstvi naplnéném aztéc-
kou mytologii sni o ttéku z chudého rybatského prostredi za vidinou tanecni kariéry a kam
se pozdé&ji vraci jako ispésna podnikatelka, aby se vyrovnala s pocetnymi osobnimi ztratami
a neodbytnym pocitem viny. Po smrti Aniny matky pifiméji ekonomické tlaky otce k presu-
nu rodiny na daleky sever. Anino putovani zZivotem ji ptivadi nejdiive kratce do Sonory, kde
zakousi, jaké to je pracovat na poli jako sezéonni pomocnice a kde umira jedna z jejich mlad-
Sich sester.'* Poté se zbytek Aniny rodiny usazuje v Los Angeles, na druhé strané statni hrani-
ce. Tato emigrace ale nepfindsi §t'astné rozuzleni. Naopak, prichazeji dalsi ztraty, které zrcadli
zivotni zkuSenosti mnoha ¢ikanskych zen ve Ctyficatych letech. Anin bratr je smrtelné zranén
pfi rasovych nepokojich v Los Angeleském piistavu v roce 1943, jeji pfedCasné matetstvi
pro ni znamend vyhnani z otcovského domu a svévole jejiho odcizené¢ho milence zapficinuje
nucenou adopci Anina syna. I kdyz Ana postupné ziské vlivnou pozici v podnikatelském pro-
stiedi Los Angeles, je neustale pronasledovana pocitem vlastni bezcennosti. Pobizena zivymi
vzpominkami na své sny protkané détstvi v mexické rybaiské osad¢ se Ana rozhoduje znovu
prekrocit hranici a opousti svét vysoké kalifornské spolecnosti. Z byvalého tichého Puerta
Real je v roce 1975 sice oblibené turistické letovisko, ale Anina odlehla jeskyné a Cerstve
obnazena plaz jsou za svitani porad stejné magické. Pohled do smaragdovych vin ma stale
svou hypnotickou moc, ktera Ané¢ napomaha k hlubsimu nahlédnuti do sebe samé.

Nasledujici roman Liménové, Song of the Hummingbird, hleda paralely mezi vyse
zminénymi souc¢asnymi migracemi a pradavnym putovanim Aztéka po padu Tenochtitlanu.
Dynamika prvnich kontakti mezi Evropany a Aztéky reflektuje souc¢asné, mnohdy napja-
té, snahy o porozuméni v multikulturnim jihozépadnim prostoru a poukazuje na podobnosti
mezi Spanélskou a angloamerickou kolonizaci. Liménova pfevypravuje toto vyznamné obdo-
bi v historii ¢ikdnského vymisténi ofima jedné z Montezumovych dvornich dam. Je podzim
roku 1583 a Huitzitzilin (Hummingbird, Kolibfice, po piichodu Spanéla kiténa Maria de
Belén), které je jiz osmdesat dva let, tusi, ze jeji Cas se napliiuje. Pozada tedy mladého frantis-
kanského knéze Otce Benita Laru o zpovéd’ a vyuziva této prilezitosti k predani svého zivot-
niho pfib¢hu. Jak sama fika, ,,uz brzy zemfu a nékdo musi slySet, jak se mi lidé stali takovymi,
jakymi dnes jsou* (Limén 1996: 19). Po nékolik dni Otec Benito prichazi za Huitzitzilin do
klastera, ktery byl vystavén na misté Huitzitzilina rodného domu.
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Rozhovory Otce Benita s Huitzitzilin prochdzeji momenty blizicimi se hadkdm i momen-
ty naplnénymi vzajemnym spiiznénim a v prubéhu jejich konverzace se jejich vztah vyznam-
né zméni. Otec Benito je v kolonii Nové Spanélsko novackem a je zpo&atku Huitzitzilininym
barvitym a neostychavym vypravénim zastraSen a znechucen. Kdyz ale zjisti, ze si Huitzitzilin
pamatuje detaily z doby dobyvani Tenochtitlanu, které nebyly dosud zaznamenany ve Spanél-
skych kronikach, zac¢ne si ¢asti Huitzitzilininy vypovédi zapisovat. Jeji charakteristika kul-
turniho rozpadu Aztékl po roce 1521 predpovida Sok, ktery otfasl Mexicany vymisténymi
v jihozapadnim regionu v roce 1848, kdyz fika: ,,vidéli jsme, ze jsme v této zemi cizinci®
(Limon 1996: 15) a ,,nase jazyky [...] vyschly (Limon 1996: 97). Huitzitzilin si Otce Benita
postupné ziska svou zarputilou upfimnosti a tragédie jejiho Zivota ho hluboce osobné zasah-
ne. Huitzitzilin je také ovlivnéna otdzkami a reakcemi milého a citlivého knéze. Je sice opa-
kovan€ rozzlobena a zaskocena tim, ze Otec Benito trva na striktnim rozliSovani informaci,
které maji historickou dtilezitost a patii do jeho rodici se kroniky, od informaci ¢ist¢ osobnich,
které maji byt uchovany pouze v jeho srdci jako zpovédni tajemstvi. Postupné se ov§em nauci
predvidat zahanbeni a rozpaky Otce Benita a zacne mu davat mald varovani, nez mu vypo-
vi o dalsi necekané udalosti svého dramatického zivota. Otec Benito si nakonec uvédomi, ze
Huitzitzilin a jeji lidé citi bolest, lasku i nenavist GipIné stejné jako Spanélé a ze Huitzitzilin
zada jeho samotného — a ne jeho boha — o odpusténi jejich hfichi.

Opakovana nedorozuméni, ktera narusuji proud rozhovort mezi Huitzitzilin a Otcem
Benitem, poukazuji na nezastupitelnou historickou tlohu tlumocniki, zejména v prelomo-
vych obdobich vymisténi. Huitzitzilin se ztotoziiuje s Malintzin, tlumocnici a konkubinou
Hernana Kortéze, hned v nékolika smérech. Jak Huitzitzilin pfiznava, Malintzin ,,ud¢lala,
co ji srdce a rozum napovidaly a ja jsem udélala mnoho stejnych véci® (Limén 1996: 72).
Obé zeny byly prodany svymi rodinami — Malintzin do mayanského otroctvi, Huitzitzilin do
vyhodného, ale krutého manzelského svazku. Obé byly sexualné p¥itahovany Spanély, zejmé-
na jejich ocima, které ,,mély barvu jezera za jasného dne®, jejich kuzi, ktera ,,méla barvu
bilého peti®, a jejich vlasy, které ,,byly zlaté, jako barva kukufice” (Limoén 1996: 101-102).
Ob¢ vsak byly svymi Spané¢lskymi milenci opustény a pfipraveny o déti narozené z téchto
vztahti. Obé byly navic z vyssich spolecenskych vrstev, vzdélané a schopné mluvit nékolika
jazyky. Propojenim Huitzitzilinych a Malitzininych osudti Limoénova vyjadiuje piedpoklad,
ze tyto (a mnohé dalsi) davné tlumocnice si navzdory nelehkym podminkam uchovaly jistou
miru autonomie, vuli k pfeziti a hlavné jistou vizi budoucnosti. Jejich funkce kulturnich zpro-
stiedkovatelek jim umoznila vyvijet jedinecny kulturni vliv. Bernal Diaz del Castillo ve svém
deniku zaznamenal, ze Malintzin se rychle stala schopnou strategickou a taktickou (Castillo
in Pratt 1993: 876). ZpUsob, jakym Huitzitzilin nalakala Otce Benita Laru, aby vyslechl a za-
psal jeji verzi historie, je pfikladem vynalézavosti téchto prostiednic v dialogu mezi kulturami
v ramci jihozdpadniho prostoru. Z tohoto pohledu se da fict, ze téméi vSechny ¢ikanské autor-
ky jsou jako Malintzin (a Huitzitzilin), konkrétné z hlediska toho, Ze ,,se hladce pohybuji mezi
né¢kolika kulturami a jazyky* (Rebolledo 1995: 64) a ze zasazuji vymistény hlas ¢ikanskych
zen do ,,samého nitra“ kiizovatky jihozapadnich kultur (Alarcon 1998: 373-374).

Ve svém nejnovéjsim romanu The Day of the Moon, ktery je také jejim dosud nejkom-
plexnéjsim a nejradikalnéj$im dilem, Limdénova pokracuje v resuscitaci ,,indianskych*
prvku ¢ikanského kulturniho dédictvi, v tomto pfipadé nejen aztéckych. Prohlubuje zaro-
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ven své typicky vysoce inovaéni pfevypravovani dochované historie, pfiCemz se nyni
vénuje téz historii mytické. Stejné jako v Memories of Ana Calderon, Limoénova mapu-
je dopady nékolikerého prekroceni relativné noveé zavedené statni hranice, rozdélujici
region amerického Jihozapadu/mexického Severu, na vztahy tii generaci jedné mestické
rodiny v prub¢hu dvacatého stoleti. Podobn¢ jako v Song of the Hummingbird, rezonuji
v uméleckém vyjadfeni téchto dopadii myty pivodnich obyvatel této oblasti — v tomto
pripad¢é aztécka vira v obrozovaci schopnosti boha Xipe Totec a raramurska (tarahumar-
ska) vira v Mési¢ni den.

Zminéna radikalnost tohoto romanu spociva zejména v tom, jak Limoénova pracuje
s témito myty. Nejmladsi hrdinka, asi dvacetiletd Alondra, se teprve po smrti patriarchy
rodiny, Dona Flavia Betancourta, v roce 1965 dozvida pravdu o ptivodu a osudu svych rodi-
¢t. Jeji matku a svou jedinou dceru uvéznil Don Flavio v sanatoriu pro dusevné nemocné
a jejiho otce, nejrychlejsiho bézce mezi Raramury, nechal zavrazdit. Toto odhaleni pfivadi
Alondru k opusténi jejiho neuspokojivého zivota v Los Angeles a k hledani svych kotfent
v raramurské horské oblasti, v jejiz blizkosti mival Don Flavio svou haciendu. Alondra se
zde citi doma a postupné nachazi cestu k usmifeni se se svym dédou i svou mestickou his-
torii. Vyrazné ji pfi tom napomaha identifikace matcina i svého vlastniho zivota s pfibchem
Xipe Totec a také jeji inspirace Mésicnim dnem. Xipe Totec se v Alondfiné chapani méni
na bohyni ztélesiiujici schopnost znovuzrozeni lidského ducha: ,,Pomstychtivy duch smrti
stahl z Xipe Totec kuzi — ale ona nezemfela. Navlékla se opét do své kiize a vratila se k zi-
votu® (Limén 1999: 146)."° Alondra také pfijima za sviij koncept Mési¢niho dne, ktery se
vaze k té ¢asti zivota, kdy snime a za pomoci nasich piedki ,,tvofime nové pisné a basné*
(Limoén 1999: 112). Liménova tak otevira prostor pro zahojeni témét dva tisice mil dlouhé
a asi osm stoleti staré ,,oteviené rany* v srdci amerického Jihozapadu/mexického Severu
(Anzaldaa 1987: 2).

Receno slovy vypravéée v povidce Rudolfa Anayay ,B. Traven Is Alive and Well*
[B. Traven je ziv a zdrav], ,,v Mexiku ¢as recykluje. Cas se vraci do minulosti a kiestan
se tu snadno pfistihne, jak sni o starodavnych aztéckych ritualech. Ten, kdo si nemysli, ze
se Quetzalcoatl vrati, aby zachranil Mexiko, malo veéfi (Anaya 1995: 127). Série vymisté-
ni odehravajicich se na ,transhranici* (Saldivar 1997: 34) mezi USA a Mexikem také plyne
v kruzich. Ve stfedu téchto kruhovych pohybi se vynofuje Aztlan, ktery propojuje ¢as a pro-
stor, duchovno, uméni a politiku, a otevira pro nékolikandsobné vymisténé Cikany cestu k de-
finovani sebe sama. Stava se tim ¢aso-prostorem ,tvorivosti a ujisténi a komunity“ (Lavie,
Swedenburg 1996: 16). Pokracujici imaginativni pfemostovani dnesni reality a minulosti,
zachycované v soucasné Cikanské literatufe, stvrzuje kontinudlni pfitomnost a autenticitu
¢ikanské historické zkuSenosti v regionu amerického Jihozapadu/mexického Severu. Anayova
prorocka otazka pro Cikany ale ziistava otevienou vyzvou pro viechny kultury: ,Mame jako
dédicové a obyvatelé Aztlanu odvahu udélat dalsi krok a povazovat nasi domovinu za domo-
vinu bez hranic? Mame odvahu otevfit naru¢ a podélit se o opravdové duchovni spiiznéni
vychazejici z pocitu vlastni domoviny s kazdou dalsi skupinou, ktera sni o své domoviné?*
(Anaya 1989: 380).
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Pozndmky
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Uryvek je mym amatérskym prekladem, z n&jz se mimo jiné vytraci multilingvalni dynamika basné
Gloérie Anzaldtaové. Uvadim proto také ptivodni text:

To live in the Bordelands

means you...

are neither hispana india negra esparnola

ni gabacha, eres mestiza, mulata, half-breed
caught in the crossfire between camps

while carrying all five races on your back
not knowing which side to turn to, run from;
[...]

To survive in the Borderlands

You must live sin fronteras

Be a crossroads.

(Anzaldta 1987)

Mirandé a Enriquez oznacuji jako ,.klasicky kolonialismus* situaci, v niz ,,vzdalena zemé¢ je pod-
manéna cizi velmoci® (1979: 9). ,,Vnitini kolonialismus* podle nich piedstavuje situaci, v niz ,,je
ziskano sousedici izemi (tamtéz). ,,Vnitinim kolonialismem* v ¢ikanském kontextu se také po-
drobné¢ zabyva Rodolfo Acuna ve své obsahlé studii ¢ikanské historie Occupied America: A History
of Chicanos.

Toto rozliSeni mezi ,,fyzickou dislokaci“ a ,.kulturnim vymisténim* je ptevzato z uvodu knihy An-
geliky Bammerové Displacements: Cultural Identities in Question (Bammer 1994: xi).

Jsem si védoma, Ze oznaéeni Cikanové (a ne napiiklad Hispanci, Latinové nebo Ameri¢ané mexic-
kého ptivodu) je potencialné problematické a vyzaduje alespon kratké vysvétleni. ,,Chicano/a“ je
slovo aztéckého ptvodu (jazyk Nahuatl), které v piekladu znamené ,,nejchudsi ze vSech chudych®.
Od sedesatych let dvacatého stoleti se sebeoznaceni ,,Chicano/a“ stalo kli¢ovym vyrazem v Hnuti
za obCanska prava a s nim spojené kulturni obrodé¢, protoze umoznilo uvédomeéni si kolektivni iden-
tity. Je to tedy jméno vyristajici z historicko-kulturniho dédictvi jihozapadniho regionu, které je
vSak dnes identifika¢nim prostfedkem pro Americ¢any mexického ptivodu v ramci celych Spojenych
statl (Quest for a Homeland).

Stejné jako Chicano/a je Aztlan slovo aztéckého pivodu. V prekladu znamena ,,misto volavek*
nebo prenesené ,,bilé misto” a oznacuje mytické sidlisté Aztékt po jejich vystoupeni na zemsky
povrch a pred jejich migraci na jih. Presné geografické vymezeni této domoviny zUstava nejisté
(viz http://www.azteca.net).

Pro ptesnost uvadim tyto pojmy také v anglickém originalu: ,,home* a ,,away*, ,,placement* a ,,dis-
placement®, ,,dwelling* a ,travel®, ,,location a ,,dislocation* (Kaplan 1996: 1-7).

Tento vliv sttedoamerickych kultur se projevoval zejména v jejich nekocovném, zemédélsky za-
lozeném spolecenském usporadani. Hlavnimi plodinami byly kukufice, fazole, a tykve (Waldman
1985: 6-18).

Anzalduaova pouziva anglické vyjadieni pro slovo mestizo, doslova tedy ,,torn between ways*
(1994: 78).

Pro presnost opét uvadim anglicky original téchto citaci: ,,a third-time space” je ,,a borderzone
between identity-as-essence and identity-as-conjuncture* (Lavie, Swedenburg 1996: 13). A dale
,.third-time space je druhem terénu, ktery je ,.too heterogenous, mobile, and discontinuous for
fixity*, ale ktery ,,remains anchored in the politics of history/location® (tamtéz 1996: 14).
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Moje klasifikace téchto ¢tyt zakladnich vyznamovych vrstev a funkci pojmu Aztlan se do znac¢né
miry opira o rozliSeni tff podstatnych aspekti ,,mnohanasobnych resonanci* vymisténi, jak byly po-
psany Angelikou Bammerovou: ,,vymisténi jako teoreticky signifikat, jako textova strategie a jako
zita zkusenost™ (Bammer 1994: xiii). V anglickém originalu Bammerova rozliSuje mezi ,,displace-
ment as a theoretical signifier, a textual strategy, and a lived experience® (tamtéz 1994: xiii).
Protoze jsem si ze stylistickych divodi dovolila volngjsi preklad, uvadim také anglicky original:
,,The homeland is not waiting back there for the new ethnics to rediscover it. There is a past to be
learned about, but the past is now seen, and it has to be told. It is narrated. It is quoted through
memory. It is grasped through desire. It is grasped through reconstruction (Hall in Kaplan 1996:
159).

Nazev romanu, A/burquerque, zachycuje ono prvni ,,r*’, které po pfichodu Angloamericani vypadlo
z puvodniho $panélského nazvu této metropole, a nepiimo tak zada jeho obnoveni.

Protoze tvorbé Rudolfa Anaye se jiz dostalo znacného ¢tenatrského i kritického ohlasu, omezuji se
jen na struéné shrnuti jeho zptusobl zpracovani tématu vymisténi. Podrobné&jsi analyzu Anayova
rozsahlého dila nabizi naptiklad Broncano 2002; Cochran 1995; Kanoza 1999; Khader 2002; Robi-
nett 2003; Saldivar 1990; Taylor 1990 a Villar Raso, Herrera-Sobek 2001.

K dals$im spisovatelkam, které zobrazuji ptedevsim zivotni osudy ¢ikénskych zen a jejichz tvorba
tvofi jeden z nejvyraznéjsich proudi soucasné ¢ikanské renesance, patii napiiklad Sandra Cisneros,
Denise Chéavez, Roberta Fernandez, Alicia Gaspar de Alba a Helena Maria Viramontes.

Tato zkugenost, ktera spojuje Anu s mnoha Cikany jeji generace, je také Ustfednim tématem zna-
mé sbirky povidek Tomase Rivery ...y nose lo trago la tierra/...and the earth did not devour him
[...azemé jej nepohltila] (1971) a romant The Plum Plum Pickers [Sbéraci ovoce] (1969) Raymon-
da Barria a Under the Feet of Jesus [Pod Jezisovymi chodidly] (1995) Heleny Marii Viramontes.

15 Z ¢&ikanského pohledu jsou tyto nepokoje zpracovany také v dramatu Zoot Suit [Hnédé uniformy)
(1978) Luise Valdéze.

16V autorském pod€kovani Liménova zminuje, ze i kdyz Xipe Topec je vétsinou odborniky povazo-
van za boha muzského rodu, rozhodla se pro zpracovani vize jeho zenské identity, aby tak zdtraz-
nila symbolismus daru nového zivota.
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