Imagindrne domoviny: vymiestnenie
v tvorbe Salmana Rushdieho

Monika Metykova

Tato stat’ pojednava o Specifickej forme vymiestnenia, exile, v diele anglo-indického spi-
sovatel'a Salmana Rushdieho. Rushdie sa zarad’'uje medzi predstavitelov magického realiz-
mu, hlavnymi témami jeho beletristickej i esejistickej tvorby st migracia, exil, zakorenenost’
a prelozenost’ (,translatedness®). Rushdieho pripad v doésledku kontroverzie, ktora vyvolal
jeho roman Satanské verse, znazoriuje nielen reflexiu zitej sktisenosti exilu v beletristickej
a esejistickej forme, ale naviac ilustruje to, ze ,,v Usili mediacie medzi kultrami, jazykmi
a spolo¢nostami je vzdy pritomné nebezpecenstvo nespravneho prekladu, zmitku a strachu*
(Bhabha cit. in Robins 1999: 16).

Rushdie sa narodil 19. juna 1947, v roku, ked’ India ziskala nezavislost’, v moslimskej
rodine v Bombaji. V Bombaji navstevoval anglicktl misijnt Skolu, Cathedral School, a vo veku
Strnastich rokov zacal Studovat’ na Rugby School v Anglicku. V roku 1964 sa jeho rodina odst’a-
hovala do Karaci v Pakistane. O rok neskor emigroval do Velkej Britanie, kde Studoval dejiny
na King‘s College v Cambridgei. Svoj prvy roman, Grimus, vydal v roku 1975. Nasledovali
Deti polnoci (Midnight's Children) v 1981, Hanba (Shame) v roku 1983, Satanské verse (The
Satanic Verses) v 1988, Maurov posledny vzdych (The Moor s Last Sigh) v roku 1995, Zem pod
jej nohami (The Ground Beneath Her Feet) v 1999. Najnovsim je jeho roman Bes (Fury), ktory
bol publikovany v roku 2001. Rushdieho esejisticka tvorba zahriiuje zbierku eseji a recenzii
s nazvom Imagindrne domoviny (Imaginary Homelands) vydanej v roku 1991.

V romane Satanské verse charakterizuje Rushdie identitu exulantov nasledujucim sposobom:

Kym je? Exulantom. Nesmieme si ten pojem pliest’, nesmieme dovolit', aby sa stotoznil so vSetkymi
ostatnymi, ktorymi sa l'udia ohanaju: emigrant, expatriot, uteenec, imigrant, ticho, prefikanost’. Exil
je snom o slavnom navrate. Exil je viziou o revolucii, Elbou, nie Svidtou Helenou. Exil predstavuje
nekoneény paradox: hl'adime vpred tak, Ze sa vzdy obraciame do minulosti. Exulant je lopta vyho-
dena vysoko do vzduchu. Visi tam, zmrazeny v Case, preloZeny (,,translated*) do fotografie. Bola mu
odnata moznost’ pohybu, nemozne visi nad svojou rodnou hrudou, ¢aka na nevyhnutny moment, ked’
sa fotografia za¢ne hybat’ a zem opat’ ziska to, ¢o jej patri. [...] Domovom exulanta je prenajaty byt.
Je to ¢akaren, fotografia, vzduch.

(1992a: 205)

Rushdie tu nacrtol otazky, ktoré st kIicové pre tito stat’. PredovSetkym Rushdie trva
na jasnom rozliSeni medzi réznymi stavmi a identitami, ktoré plyni zo situacie migracie.
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Podobnym spdsobom Edward Said, palestinsky exulant, zdoraznuje extrémny charakter exilu
v porovnani s inymi formami vymiestnenia.' Uryvok tiez poukazuje na mnoZstvo &ft, ktoré st
exilu vlastné. Jedna sa o ¢asové a priestorové charakteristiky identity exulantov, ich ,,preloze-
nost™ (,translatedness®) a vykorenenost’.

K lepsiemu pochopeniu ¢asového a priestorového vymedzenia identity migrantov
v Rushdicho beletristickej a esejistickej tvorbe nacrtnem niekol’ko aspektov identity a ich
chépanie v sociologickej a kulturologickej perspektive. V dosledku migracie velkych popu-
lacii v priebehu dlhodobého trvania imperializmu a kolonializmu (nesmieme zabudat’, Ze
Rushdieho zita sktisenost’ aj tvorba boli zasadne ovplyvnené migraciou a postkolonialnymi
zmenami odohravajicimi sa na indickom subkontinente) sa zmenili priestorové a kultirne
hranice. Kym kolonialne rozdelenie sveta viac menej udrzalo ,,Druhych® v bezpecnej vzdiale-
nosti od ,,Nas®, v su¢asnom svete sa uz ,,Druhi* nenachadzajt na periférii europskeho priesto-
ru, ale tvoria sucast’ (byvalého) ,,kolonidlneho centra®, v zdpadnych mestach ziju svetové kul-
tury v priamom kontakte (Robins 1999: 21). Migracia vSak nemeni len charakter priestoru
ako takého (napriklad kompresia Casu a priestoru),’ v jej dosledku sa zaroven transformuju
priestory, v ktorych existuju identity, meni sa chapanie sveta. Ako aktéri migracie nadobuda-
me novu orientacnu skusenost, pocitujeme dezorientaciu, zistujeme, ze identity mézu byt
zakotvené alebo vykorenené.

Pre Rushdicho tvorbu (a zaroven pre vlastny tvorivy proces), ako ukazem v d’alSom,
je kl'icova komplexna identita migrantov. Identita migrantov ma urcité Specifické rysy,
nesmieme ale zabudat, ze komplexnost’ charakterizuje identitu ako taku, slovami Declana
Kiberda: ,,identita je zriedka jasna a dana, CastejSie je zalezitost'ou vyjednavania a vymeny*
(1995: 1). Vo vztahu k identitdm v postmodernom svete sa ¢asto piSe o narastajucej fle-
xibilite a fluidite, ktore su dokonca povazované za nevyhnutné predpoklady vyrovnévania
sa s realitou postmoderného sveta. Podl'a Zygmunta Baumana je ,,modernym ,problémom
identity‘ predovsetkym, ako identitu vytvorit a udrzat’ ju celistvou a trvalou, postmodernym
,problémom identity‘ je predovsetkym, ako sa vyhnut stalosti a ponechat’ si vSetky moz-
nosti otvorenymi* (1996: 18). Vo svetle Baumanovho argumentu moézeme exil chapat’ ako
zivotnu stratégiu, ktora poskytuje nastroje na prezitie v postmodernom svete prave kvoli
jeho nestvislej (diskontinualnej) povahe. Na druhej strane je mozné rovnako presvedcivo
tvrdit, ze exil zasadnym spdsobom obmedzuje vyber zivotnych stratégii a identit a mézeme
ho teda povazovat’ za inherentne destruktivny.

Priestorové a Casové zakotvenie identity je rovnako dolezité ako jej kolektivne
zakotvenie. Migranti nepredstavuji len jednotlivcov, s zaroven predstavite'mi (inej) skupi-
ny, kultry. Podl'a Bhabhu hybridny diskurz, ktory vznika v désledku migracie, zohrava tilohu
v zvla$tnom vyjednavani medzi kultarami. ,, Takéto vyjedndvanie nepredstavuje asimildciu ani
kolaboraciu. Umoznuje vznik ,intersticidlnej* (vklinenej) subjektivity, ktora odmieta binar-
nu reprezentaciu socialneho antagonizmu. Takéto hybridné subjektivity pouzivaju parcialnu
kultaru, z ktorej pochadzaju, k vytvoreniu vizie komunity a verzii historickej pamaéte, ktoré
dodavaju minoritnému postaveniu, v ktorom sa nachadzaju, formu vykladu, predstavuju von-
kajSok vnutra — ¢ast’ v celku® (1996: 58). Podobntl myslienku sformuloval v roku 1908 Georg
Simmel:
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Hoci je neorganicky pripojeny ku skupine, je cudzinec (,,stranger”) organickym ¢lenom skupiny.
Uniformny Zivot skupiny zahriiuje zvlastny stav tohto elementu. Jedna sa iba o to, Ze nevieme, akym
sposobom vyjadrit’ zvlastnu jednotu tohto postavenia inak ako tvrdenim, Ze zahriiuje urcita blizkost’
a odstup (,,distance*). Hoci ur¢ita miera oboch je charakteristicka pre kazdy vzt'ah, zvldstny podiel
a vzajomné napitie urcuji osobitny, formalny vzt'ah s ,,cudzincom®.

(1950: 408)

Zivotna stratégia vymiestnenych o0sob — ,,cudzincov* (ivodzovky su v tomto pripade
zamerné, pretoze tito cudzinci ndm nie su Uplne cudzi) — Casto nepredstavuju preferovant
— ale prave naopak vynutent — zivotnu stratégiu. Vo svojich uvahach a pri ¢itanii Rushdieho
tvorby nesmieme zabudat,, Ze milidny vymiestnenych osob, dislokovanych kultar a rozbitych
komunit musia zit' minimalne s dvomi identitami, v dvoch jazykoch,

st produktmi hybridnych kultar. Tento koncept hybridity je velmi rozdielny od starého internacio-
nalneho velkého rozpravania, od povrchnosti staromodneho pluralizmu, pri ktorom nie st prekroce-
né hranice a tiez od médneho nomadskeho cestovania pritomného v postmodernych ¢i zjednodusuj-
ucich verziach globalnej homogenizacie — jedna prekliata vec za druhou alebo rozdiel, ktory neucini
ziadny rozdiel. Tito ,,hybridi* zachovavaju silné puta a identifikuju sa s tradiciami a miestami svojho
,»povodu®. Ale nemaju ziadne ilizie ohl'adne ,,navratu* do minulosti.

(Hall 1999: 43)

Na identitu exulantov teda nevplyva iba odtrhnutie od miesta povodu, ale tiez odli§né
vnimanie ¢asu ako v pripade ,,umiestnenych® identit. Exulanti st vzdy mimo ¢as a miesto,
pretoze je im odmietany neobmedzeny pristup k ich povodnym a tiez k osvojenym domovi-
nam. Exulanti, a migranti vo v§eobecnosti, su tiez zbaveni spojenia s vlastnou minulost'ou. Vo
svojom romane Hanba (Shame) Rushdie pise:

Vsetci migranti zanechavaju za sebou svoju minulost’, aj ked’ sa ju niektori snazia zabalit’ do uzlic-
kov a krabic. Cestou sa ale z prechovavanych spomienkovych predmetov a starych fotografii nieco
vytrati, az ich nakoniec nepoznavaju ani ich vlastni majitelia, pretoze osudom migrantov je, aby boli
obrani o dejiny, aby stali nahi uprostred opovrzlivych pohl'adov neznamych, na ktorych vidia drahé
Saty, brokat kontinuity a obocie spolupatri¢nosti.

(1995: 63)

Exulanti zostavaju bez dejin, to vSak neznamena, Ze sa uplne vzdavaji svojej minulos-
ti, plati skor, ze sa snazia znovu nadobudnut’ minulost’ v procese jej re-konstrukcie, v ktorom
sa spolichaji na pamét, na vzpomienky a tieZ na predstavivost’ a pocity.> Rushdie sa tymto
javom zaoberé napriklad v romane Hanba: ,,Co sa tyka miia, ja som, podobne ako vietci mig-
ranti, fantasta. Staviam imagindrne krajiny a snazim sa ich preniest’ do tych, ktoré existuju. Aj
ja stojim tvarou v tvar otazke dejin: co mam zachovat’, coho sa mam zbavit, ako mam zacho-
vat’ to, ¢o ma pamét nuti odvrhnut, ako sa mam vysporiadat’ so zmenami.** Inou otazkou je,
¢i sa znovunadobudnutie minulosti méze zvrtnit' v hrozbu. Navzdory roli, ktorti zohravaju
historické vyklady a myty v konstrukcii kolektivnych identit (vratane nacionalistickych a ra-
sistickych konstrukeif), Bhabha trva na ich potencialne prinosne;j roli:

Vyznamnost' spdtného pdsobenia lezi v umozneni prepisania, znovuaktivovania, premiestnenia,
znovuoznacenia minulosti. DdlezitejSie je, Ze spdtné pdsobenie zavdzuje nase chapanie minulosti
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a nasu opétovnu interpretaciu budicnosti k etike ,,prezitia“, ktord ndm umoziuje prepracovat’ sa
sucasnostou. A takéto prepracovanie sa nas oslobodzuje od determinizmu historickej nevyhnutnosti,
od opakovania bez jediného rozdielu.

(1996: 59, povodna kurziva)

Jednym z tUstrednych charakteristik identity migrantov, a tiez Rushdicho tvorby, je otazka
preloZenosti (,,translatedness®). Ako som uz naznacila, jedna sa de facto o ¢rtu, ktora charakterizu-
je postmoderny, postkolonidlny svet ako taky. ,,Kym sme kedysi mohli verit’ v utechu a kontinui-
tu, ktoré poskytovala Tradicia, dnes musime Celit’ zodpovednosti, ktora plynie z Prekladu kultary*
(Bhabha cit. in Robins 1999). Exulanti so sebou prinasajii tlomky svojej kultiry do novej domovi-
ny, niektoré z nich prisposobia zmenenym podmienkam a vytvaraju tak ,,zvlastne typy kultirneho
pochopenia a kultirneho konfliktu (T. S. Eliot cit. in Bhabha 1996: 54). Kultiry st ,,prelozené™
a prispdsobené podobnym spoésobom ako texty, niektoré ich ¢rty vymizna, iné, ako tvrdi Rushdie,
sa mozu pridat’. ,.Ja sam som tiez preloZzenym ¢lovekom (,translated man‘). Prerodil som sa. Vo
vSeobecnosti sa veri, Ze v procese prekladu sa nieco strati, ja lipnem na tom, [...] Ze je tiez mozné
nieco ziskat™ (1995a: 29).

Crty exulantskej skiisenosti, ktorymi som sa doteraz zaoberala, by sa dali zhrniit’ pod dvomi
hlavickami: zakorenenost’ a spolupatri¢nost’. Podl'a Simone Weil ,,mat’ svoje korene je pravde-
podobne najddlezitejSou a najmenej uznanou potrebou l'udskej duse (cit. in Said 1984: 169).
Exulanti sa nachadzaji v stave vykorenenia, si naraz zasviteni aj nezasvéteni (,,outsider and
insider”), vznasaju sa nickde medzi ,,nami* a ,,nimi*, v stave nespolupatri¢nosti, su pre nas cudzi
a zaroven blizki, ako piSe o neznamom (,,the stranger*) Georg Simmel:

On je takpovediac potencialnym tulakom: aj ked’ sa este nepohol dalej, eSte sa iplne nevzdal slobody pri-
chadzat’ a odchadzat’. Je ukotveny v ramci urcitej priestorovej skupiny, ¢i skupiny, ktorej hranice su podobné
hraniciam priestorovym. Ale jeho pozicia v tejto skupine je v zasade ur¢end skutocnost'ou, ze do nej nepatril
od zaciatku, ze do nej vnasa kvality, ktoré nevychadzajii a nemdzu vychadzat’ zo skupiny samotne;.

(1950: 402)

Hoci Rushdie priptsta existenciu zakorenenosti, rozhodne zamieta myty s iou spojené:

Porovnavam gravitaciu so spolupatri¢nostou. Oba javy st jasne pozorovate'né, moje nohy stoja na
zemi a nikdy som nebol va¢$mi nazlosteny nez v den, ked’ mi otec oznamil, Ze predal dom, v ktorom
som vyrastal v Bombaji. Ani jeden z tychto javov vSak nechapeme. Pozname silu gravitacie, ale nie
jej povod. A k tomu, aby sme vysvetlili, preCo sme viazani na svoje rodisko, predstierame, Ze sme
stromy a hovorime o korenoch. Pozrite sa pod svoje nohy. Nenajdete tam uzloviti vegetaciu kliciacu
z va$ich chodidiel. Obcas si myslim, Ze korene predstavuji konzervativny mytus, ktory ma za tlohu
nas drzat’ na nasom mieste. Protiklady mytov gravitacie a spolupatri¢nosti maji rovnaké meno:
unik.’ [...] Letiet’ a utiect’: oboje predstavuju spdsoby hl'adania slobody.

(1995a: 86)

Exil a iné formy vymiestnenia, ako som uz naznacila, predstavuju zvlastny stav, ktory
umoznuje (spravnejsie by mozno bolo napisat’ ,,vyzaduje) byt naraz sucastou dvoch kultar
a v tom istom Case si od oboch zachovat’ odstup. Exil sa méze stat’ skiisenost'ou, ktora obo-
hacuje prave kvoli simultannemu zitiu dvoch (¢i viacerych) identit, kultar, pohl'adov na svet,
spdsobov interpretacie reality. Podl'a Edwarda Saida,
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...tato pluralita videnia umoziuje vedomie simultannych dimenzii, vedomie, ktoré (pouzijem hudob-
ny vyraz) je kontrapunktné. V pripade exulanta sa kazdodenné navyky, vyrazy ¢i ¢innosti v novom
prostredi odohravaju na pozadi spomienok na podobné navyky v inom prostredi. Takze nové aj staré
prostredie su obe zivé, sucasné, odohravaju sa kontrapunktne. S tymto druhom vnimania sa spaja
zvlastne poteSenie, hlavne, ak si exulant uvedomuje iné kontrapunktné porovnavania, ktoré oslabu-
ju ortodoxné nazory a podporuji uznanlivé pochopenie. V tom, ze niekto kona, ako keby bol doma
kdekol'vek sa prave ocitol, tiez nachadzame zvlastny pocit uspechu.

(1984: 171)

Kontrapunktné alebo stereoskopické videnie, aby som pouzila Saidov aj Rushdicho ter-
min pre rovnaky jav, vSak predstavuje maximum toho, ¢o mdze exulant dosiahnut’ a nedosa-
huje ho vzdy.

Aj vo svojej beletristickej tvorbe Rushdie zdoraziuje prinos dvojitého videnia, prelozenosti
a re-konstrukcie minulosti, napriklad v romane Hanba charakteristickym spdésobom vyzdvihuje
pozitivny vykon migranta, ktory nemoézu dosiahnut’ l'udia s ustalenymi identitami. ,,Mam taka
teoriu, podla ktorej sme my, mohadziri (migranti), vystaveni tol'kej nenavisti kvoli tomu, ze
sme porazili silu gravitacie. Urobili sme to, po ¢om vSetci muzi snia odnepamiiti, to, o zavi-
dia vtakom, znamena to, ze my sme leteli* (1995a: 85). Ovsem by bolo zjednodusenim tvrdit,
ze Rushdie chape migraciu ako bezvyhradne pozitivnu skusenost’. Jedna sa o komplikovane;j-
§i a menej jednoznacny pripad. Vezmime si napriklad Rushdieho zbierku poviedok Vychod,
Zapad. Na obalke ¢eského vydania je uvedeny Rushdicho vyrok: ,Nejdilezitéjsi ¢asti nazvu
knihy Vychod, Zapad je ona ¢arka. Zda se mi, ze tou ¢arkou jsem prave ja. Rushdieho hrdinka
Mary z poviedky ,,Uvad&c* je stelesnenim Ciarky. Pracuje ako ayah (pestinka) v indickej rodi-
ne, ktora sa prestahovala z Bombaja do Londyna a je zmietand medzi vychodom a zapadom.
V pripade Mary sa otdzka spolupatri¢nosti a zakorenenia prejavi neocakavanym spdsobom, vo
forme zdhadnej srdecnej choroby, ktord zmizne po jej navrate do Bombaja. Rushdie pise:

spoutané dvéma odlisSnymi laskami, tazeno zaroveil na vychod a na zapad, takze fehta a vzpina se
jako ti filmovi koné, kterymi Clark Gable cloumal na jednu stranu a Montgomery Clift na druhou,
a ona si uvédomuje, ze chce-li prezit, bude si muset vybrat?

(1997: 164)

Po odchode Mary otec rozhodne, ze rodina odcestuje do Pakistanu a 17-ro¢ny syn zosta-
ne v Anglicku. Tiez on radikalne zmeni svoj zivot:

Toho roku jsem se stal britskym obcanem. [...] A cestovni pas m¢é v mnoha ohledech osvobodil.
Umoznil mi jezdit, kam se mi zlibilo, a rozhodovat se tak, jak by si byl otec neptal. Ale i j4 mam na
krku provazy, mam je dodnes, cloumaji se mnou sem a tam, na vychod i na zapad, smycky se utahuji
a prikazuji: vyber si, vyber. Vzpinam se, frkam, fehtam, stavim se na zadni, kopu. Provazy, mezi vami
si nevyberu. Lasa, smycky, nevolim si z vas ani jedno, a pfitom oboji. Slysite? Odmitam si vybrat.
(1997: 165)

Podl'a Rushdieho teda migracia navzdory rozvratnému ¢i dokonca zivot ohrozujicemu
vplyvu poskytuje migrantovi zvlastny druh pohladu, ktory Rushdie premieta do postav vo
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svojej beletrii. Naviac, tento druh chapania je pre Rushdieho-spisovatela zivotne dolezitym.
V eseji nazvanej ,,Imaginarne domoviny* z roku 1992 Rushdie pise o situacii spisovatel'ov,
ktori zdiel'aju podobny osud:

Nasa identita je naraz pluralna a parcialna. Niekedy mame pocit, Ze stojime obkro¢mo vo dvoch kul-
turach, inokedy, ze padame medzi dve stolicky. Akokol'vek nejasny a premenlivy je terén, na ktorom
sa pohybujeme, pre spisovatel’a nie je neplodnym tzemim. Ak je Glohou literatiry nachadzat’ nové
zorné uhly, z ktorych chapat’ realitu, tak ndm opét’ nasa odtrhnutost’, nasa vzdialena zemepisna per-
spektiva, moze poskytnut’ takéto uhly. Je tiezZ mozné, Ze si to jednoducho musime mysliet’ k tomu,
aby sme robili svoju pracu.

(1992b: 15)

Rushdie tento argument rozvija d’alej:

Je mozné tvrdit, ze minulost’ je krajinou, z ktorej sme vSetci emigrovali, Ze jej strata je stucast'ou
nasej spolo¢nej l'udskosti. Mne sa zd4, ze je to zjavne pravdivé tvrdenie, podotykam vsak, Ze spiso-
vatel’, ktory je mimo svojej krajiny a dokonca mimo svoj rodny jazyk, pocituje tuto stratu v inten-
zivnejsej podobe. [...] To mu méze umoznit’ vypovedat’ nalezite a konkrétne o predmete, ktory ma
vseobecnu vyznamnost’ a pritazlivost’.

(1992b: 12)

Rushdie prezil va¢sinu svojho dospelého zivota v anglosaskom prostredi, vaésinu svojej
beletristickej tvorby vsak venoval Indii. Dilemy, ktoré vyplynuli z tejto skuto¢nosti zhrnul
v jednej zo svojich eseji:

Co znamena byt’ ,,Indom* mimo Indie? Ako mézeme zachovat’ kultiru bez toho, aby skostnatela?
Akym sposobom mdzeme pojednavat’ o zmene v nds samych a v naSej komunite bez toho, abysme
zdanlivo nenahravali naSim rasovym nepriatel'om? Aké su dosledky, dusevné i praktické, odmietnu-
tia akychkol'vek ustupkov voci zapadnym myslienkam a zvyklostiam? Aké su dosledky osvojenia si
tychto myslienok a zvyklosti a odvratenia sa od tych, ktoré sme si so sebou priniesli? Vsetky tieto
otazky su jedinou existencialnou otdzkou: Ako méame Zzit’ na svete?

(1992b: 18)

Gayatri Spivak, vplyvna intelektualka indického pdvodu Zijaca v USA, popisuje svoju
skusenost’ podobne:

Usadenie sa v Spojenych statoch nebolo v ziadnom okamihu premyslenou vol'bou, u¢inenim skuto¢né-
ho rozhodnutia. [...] Indiu som opustila bez akejkol'vek skusenosti toho, aké je zit" a pracovat’ v Indii.
Ponechala som si obCianstvo, ¢im d’alej tym viac sa do tejto situdcie vzivam. Mam dve tvare. Nie som
exulantkou. Nie som migrantkou. Som kritickou neokolonializmu, ktord nosi zelent kartu v Spojenych
Statoch. Vyjednavanie tejto pozicie je obtiazne, pretoze sa nemienim v Spojenych Statoch marginalizo-
vat’ kvoli tomu, aby som si ziskala stcit I'udi, ktori su skutoéne marginalizovani.

(1994: 275)

Edward Said varuje pred romantickym a zjednodusenym chéapanim exilu. Tvrdi, Ze ,,naj-
prv musime dat’ bokom Joycea a Nabokova a miesto nich sa zamyslat nad nespocetnymi
davmi, kvoli ktorym sa vytvorili agentiry Organizacie spojenych narodov®. Podl'a Saida,
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v meritku dvadsiateho storocia exil nie je pochopitelny ani esteticky ani humanisticky — prinajlep-
Som literatura o exile objektivizuje trapenie a del, ktory vécsina l'udi nezazije na vlastnej kozi.
Povazovat’ exil, z ktorého tato literatira Cerpd, za humanisticky prinosny, znamena bagatelizovat’
zmrzacenie, ktoré so sebou prinasa, rany, ktoré zasadi, nemotu, ktorou exil reaguje na aktkol'vek
snahu chapat’ ho ako pre nas prospesny.

(1984: 160)

Rushdiecho prvotna sktisenost’ exulanta indického pdvodu Zijiceho v Britanii sa radikal-
ne zmenila po publikacii Satanskych versov v roku 1988. Roman vyvolal vinu odporu, pre-
dovsetkym v moslimskych krajinach. Dna 14. februara 1989 Ajatollah Chomejni uvalil na
Rushdieho fatwu (trest smrti), na Rushdieho hlavu bola vypisana odmena v hodnote milion
americkych dolarov, ktora bola v roku 1997 zdvojnasobend. V roku 1998 sa iranska vlada
zaviazala nepodniknut’ ziadne kroky, ktoré by ohrozili Rushdieho zivot. Iranska vlada sa tiez
distancovala od odmeny, ktora bola vypisana na jeho hlavu a ktoru iranski nabozenski vodco-
via medzicasom zvys$ili na dva a pol miliéna dolarov. V roku 2000 sa Rushdie prest'ahoval do
New Yorku. Vzapiti po vydani Satanskych versov sa Rushdie zacal skryvat,, paradoxne sa tak
z jedného exilu dostal do exilu d’alSicho:

Nuz, ¢i sa to Rushdiemu paci alebo nie, este stale zostava stredobodom zaujmu, pretoze sa pervezne,
surrealne, kafkovsky, stal Zivym stelesnenim svojej tvorby. Bol uvrhnuty do d’alsicho exilu, dvojité-
ho exilu, nielen zo svojho predoslého zivota anglo-indického spisovatela® (a ateistu), Studovaného
v Cambridgei, zijuceho v Londyne. Pokial’ existuje akakol'vek mala vyhoda v jeho takmer Siestich
rokoch izolacie, moze spocivat’ v skuto¢nosti, Ze sa mohol dokladnejsie oddat’ exulantskému privilé-
giu’ spominania, znovu vynajdenia minulosti, vytvarania novej domoviny v proze.

(Blythe 1995)

Vo svojej tvorbe Salman Rushdie oslavuje kultirny pluralizmus, migraciu, diverzitu a fle-
xibilitu, dari sa mu nepovysit’ exil na inherentne uzitocny stav. Rushdieho tvorba je napriek
tragickému koncu mnohych jeho postadv na urcitych rovinach oslavou diverzity a volanim po
vécsej tolerancii voc¢i roznorodym zivotnym stratégiam a identitdm v spolocnostiach, ktoré
vyber identit zna¢ne obmedzuji. Slovami Zygmunta Baumana:

V kone¢nom doésledku sa opdtovne jedna o starti pravdu: kazda spolo¢nost’ obmedzuje rozsah zivot-
nych stratégii, ktoré je mozné si predstavit’, a urcuje tie, ktoré mézu byt uplatnené. Ale druh spoloc¢-
nosti, v ktorej zijeme, obmedzuje ta stratégiu (tie stratégie), ktoré kriticky a naliehavo spochybiujt
jej vlastné principy, a tym otvaraju cestu k novym stratégiam, ktoré su v sucasnosti nepristupné kvoli
ich neprijatel'nosti...

(1996: 35)

Pozndmky
! Ci nespravneho umiestnenia. Okrem terminu vymiestnenie (,,displacement®) sa tiez pouziva termin
nespravne umiestnenie (,,misplacement*).

V tejto suvislosti viz tiez Robinsovu topografiu siete alebo elektronicku geografiu (Robins 1999: 20).
Osobné 1 narodné mytoldogie sa vytvaraju podobnym sposobom.

frsky basnik Seamus Heaney, nositel’ Nobelovej ceny za literatiru, vyjadril Glohu predstavivosti
v nasledujucich verSoch: ,,Whatever is given,/Can always be reimagined, however four-square,/
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Plan-thick, hull-stupid and out of its time/It happens to be* (1995: 200).
3 V originale ,,flight”, ktory mézeme prelozit’ ako ,,anik", , let”, ,utek®.
Jednym z nasledkov vyhlasenia fatwy je, Ze sa Rushdie obava vycestovat’ do Indie kvoli moznym
extrémistickym nepokojom. V roku 1995 komentoval vydanie romanu Maurov posledny vzdych:
,Je celkom mozné, Ze toto je posledny velky roman, ktory moézem umiestnit’ do Indie. Nechcem
pisat’ knihy, ktoré nie su zakotvené (are out-of-touch), st nostalgické™ (Crichton 1995). Dej jeho
najnovsieho romanu Bes (z roku 2001) sa vskutku neodohrava v Indii, ale v New Yorku.

7 Jedna sa o ukazku ,,oslavného* chapania exilu, pred ktorou varuje Edward Said.
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