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Abstrakt: Studie s vyuzitim filozofické interpretace literarnich text dle Petiicka
analyzuje romanové texty dvou autori - Murakamiho a Houellebecga - s ohledem
na identifikaci prvki krize modernity. Studie pojmenovava jednotliva témata, ktera je
tifeba novym zptisobem v procesu edukace pojmout s ohledem na Latourovu tezi, Ze
spolecnost, v niZ Zijeme, je moderni nikoli autenticky, ale pouze vnéjSkové. Jednotlivé
aspekty krize modernity jsou analyzovany v ramci filozofie edukace. Timto zplisobem
je analyzovano devét dil¢ich témat - magie, jidlo, pobyt, pfimérenost, télesnost, krize
jistoty, krize technizované spoleCnosti, krize Stésti a krize spirituality. Studie ukazuje,
ze pokud ma vzdélavani slouzit jako hermeneuticka vybava pro Zivot ve svété, je tieba
nékteré jeho pristupy nebo koncepty znovu promyslet ¢i nové reflektovat.
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VIV

Cilem nasi filozoficko-literarni studie (Petricek, 2018) bude analyzovat kon-
ceptualizaci modernity (a jeji krize ¢i nedovrSenosti) v dilech dvou popu-
larnich spisovateli - Haruki Murakamiho a Michela Houellebecga. Postavy
z jejich romani se se svou nekompatibilitou s modernitou vypotadavaji
rizné, ale domnivame se, Ze v nich mliZeme nalézt cenné impulsy smérujici
k nutnym akcentlim filozofie edukace (Petricek, 2018, 2009). Téma moder-
nity! a postmoderny predstavuje téma relativné reflektované v literature za-
métujici se na filozofii vychovy (Sip, 2019; Brezinka, 1996). S Petiickem se
domnivame, Ze sonda do literarnich dél mize umoznit téma nedokoncenos-
ti modernity Ci jeji krize, kterou v soucasné spoleCnosti zakouSime, umoZni

1 Pojmy modernita a moderni doba uzivame jako synonyma. V ¢eském jazykovém uzu neni
mozné odliSit moderni ve smyslu aktualni od moderni coby vychazejici z myslenkovych
a socialnich zmén osvicenectvi, kapitalismu, sekularizace a primyslové revoluce. Z tohoto
dliivodu se pojmu moderni vyhybame.
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témata filozofie vychovy exponovat a reflektovat v odliSném kontextu ¢i te-
matizaci, nez je bézné.

Hlavni postavy romant Murakamiho a Houellebecqa maji nesporné spolec-
neé to, Zze nedokazou spokojené Zit ve stavajici spolecnosti. Pro tyto postavy
tvrzeni, Ze se jako lidstvo mame nejlépe v déjinach, nema Zadnou hodnotu,
stejné jako nema pravdépodobné ani pro znacnou ¢ast zakua skol. Tvari v tvar
globalni klimatické zméné, rostouci globalizaci a sloZitosti kapitalovych trhi,
rozvoji abstraktniho vyrobniho prostoru a liberalnich hodnot, se vynoftuji
krize a obavy, na které nejsou pripraveni ani Zaci, ani analyzované romano-
vé postavy. Cilem studie proto bude konceptualizace urcitych zakladnich té-
mat, ktera mohou slouzit pro Sirsi avahy o filozofii vychovy, jeZ mohou byt
aplikovany jak v roviné zmén vzdélavaci politiky (na makrourovni), v oblasti
zmeény pristupu konkrétnich skol ¢i tfid (mezouroveri), tak také na drovni
jednotlivych uciteld a Zak( (mikrouroven).

1 Metodologie

Miroslav Petficek upozornuje na dva konceptualni aspekty filozofické ana-
lyzy, kterou bychom radi v této studii realizovali. Prvni spociva ve zdtlraz-
néni vyznamu beletristickych textii. Pettricek (2018) pracuje s Fantomasem
a ukazuje na ném myslenkové struktury francouzské spoleCnosti na pocatku
20. stoleti. Zdlrazinuje, Ze beletristicka literatura neni faktografickym zachy-
cenim skutecnosti, ale Ze podstatou kvalitnich a aspéSnych dél je schopnost
identifikovat urcité socio-kulturni fenomény, tvorit antropologické modely,
moZna s vétsi proziravosti a jasnosti nez védecké texty, které jsou svazany
svou rigoroznosti. Proto i v této studii budeme pracovat s beletristickymi
texty od autorti, které lze oznacit za populdrni, ale soucasné nejde o autory
literatury brakové (oba autori jsou drziteli rady prestiznich cen), ¢imz se nas
pristup od Petricka lisi.

Druhym dilezitym metodologickym vychodiskem Petiicka (2018) je pre-
svédCeni, Ze tyto texty ma smysl vyuzit tam, kde existuje predpoklad krize.
Krize spociva nikoli v jeji proklamaci, ale ve skute¢nosti rozpadu hranic a jis-
tot, ve ztraté moznosti myslet, provozovat védu ¢i kazdodenni Zivot béZnym
zptsobem. Konceptualizace této krize je u autord odliSna a lisi se i v dlra-
zech jednotlivych dél.
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Z hlediska metodologie vystavby textu je nezbytné odpovédét na otazku po
vybéru témat, kterd v ramci tematické analyzy vybirame. Vybér kategorii byl
ovlivnén tfemi zakladnimi prvky:

e Romany byly opakované Cteny a nasledné byla definovana mnoZina témat,
ktera Houellebecq a Murakami ve svych romanech opakované tematizuji.

e Témata byla redukovana na ta, kterd maji vztah k tématu nasi studie.
Néktera pravidelné se opakujici témata byla proto vynechana (napft. du-
raz na Zenské usi nebo jazzovou hudbu u Murakamiho).

e Jednotlivd témata jsme nasledné hledali v doslovech jednotlivych roma-
ni. Cilem bylo identifikovat takova témata, na kterych se shodne nejen
nase analyza, ale i pohled dal$iho relevantniho ¢tenare (u Murakamiho
jde o prekladatele dél do cestiny, u Houellebecqa vétsinou o verejné piiso-
bici ¢eské intelektualy).

e Témata jsme integrovali do celkli tak, aby vznikl rozsahem relativné
vyrovnany exkurz do reflexe krize (nedovrSenosti) modernity u obou
autordu.

Jsme si védomi toho, Ze volba témat je do jisté miry arbitrarni, ovlivnéna kul-
turni zkuSenosti a subjektivnim pohledem. Vzhledem k tomu, Ze naSe studie
neni klasickou tematickou analyzou, ktera se musi opirat o pevnéji stanove-
na kritéria, ale vice smétuje do oblasti literarné-filozofické studie, miizeme si
dovolit tuto miru eklekti¢nosti s ohledem na vySe popsany postup zachovat.
Soucasné je naSe analyza nesena ideovym vychodiskem - chceme analyzo-
vat, jakym zplsobem se texty vztahuji k fenoménu nedovrsené modernity
jako k jedné z klicovych vyzev filozofie edukace.

KdyZ odkazujeme na romany Houellebecqa a Murakamiho, pak v textu ne-
pracujeme s daty, ale s nazvy romant tak, jak je vytvorily ceské preklady.
Pro prehlednost uvadime tabulku s jednotlivymi romany a ro¢enim prvniho
originalniho i ¢eského vydani.
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Tabulka 1

Romdny Houellebecqua a Murakamiho odkazované v textu

Autor Roman Prvnivydani Ceské vydani
Houellebecq  Rozsireni bitevniho pole 1994 2004
Houellebecq Elementdrni dstice 1998 2007
Houellebecq = MoZnost ostrova 2005 2007
Houellebecq  Mapa tizemi 2010 2011
Houellebecq  Podvoleni 2015 2015
Houellebecq  Serotonin 2019 2019
Houellebecq Znicit 2022 2022
Murakami Hon na ovci 1982 2016
Murakami Konec svéta & Hard-boiled Wonderland 1985 2010
Murakami Norské drevo 1987 2002
Murakami Tancuj, tancuj, tancuj 1988 2021
Murakami Kafka na pobreZi 2002 2006
Murakami Bezbarvy Cukuru Tazaki a jeho léta putovdni 2013 2015
Murakami Komturova smrt 2017 2018

Pozn.: Tabulka zachycuje odkazované romany v textu vcéetné data vydani v zahranici (Japonsko,
resp. Francie) a v Cesku.

2 Krize modernity

Vymezeni fenoménu modernity neni jednoznacné (Lefebvre, 2012). Podle
Marxe zacina modernita vznikem kapitalismu, ktery vede k zasadnim spo-
lecenskym a ekonomickym zménam (Uemura, 2004). Podobny vychozi bod
miizeme nalézt také u Durkeheima (Munch, 2010; Rawls, 2012). Pro Webera
(Munch, 2010) je zasadni odcarovani svéta a racionalisticka redukce svéta,
ktera se propisuje do zmény socialniho a ekonomického usporadani, tedy do
podoby instituci.

Podle Bélohradského (2021) je pro modernitu zasadni, Ze v ni dochazi
k emancipaci ¢lovéka od prace, nabozenstvi, pevnych rodinnych vazeb atp.
Tato emancipace na jedné strané umoznuje vyssi miru svobody, ale soucasné
vede k emancipaci Clovéka od sebe samotného (jako sociadlné konstruované
entity, ktera prichazi o vSechna pojiva se svétem i se sebou samym), k ne-
moznosti resSit globalni klimatickou zménu. V navaznosti na Bélohradského
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Ize rici, Ze podstatnym rysem modernity je sekularizace (Cannell, 2010;
Lefebvre, 2012; Bélohradsky, 2021). Jak vSak ukazuji Luckman (Luckmann,
2005; Luckmann et al., 2022) a Halik (2021), nejde o sekularizaci ve smys-
lu zbaveni se naboZenskosti. Realizovana okcidentalni sekularizace se miiZe
projevovat priklonem k ideologiim, jak zdiiraziiuje Bauman (2003); koncep-
tem neviditelného nabozZenstvi (Luckman, 2005), spocivajiciho v nahrazeni
formalné naboZenskych ritualli sekularnimi (svatby, vitani ob¢ankd, pohiby;,
maturita jako zkouska dospélosti, promoce, ...); naristem ,nécisti“* (Halik,
2021). Berger (2012) zdtiraziiuje, Ze navzdory vSem piredpokladiim z polovi-
ny minulého stoleti ke skute¢né sekularizaci nikdy nedoslo.

Podobné ani diiraz na racionalitu a odkouzleni ptirody, ktery je podstatny
pro Webera, neni jednoznacné splnén. PribliZzné Ctyricet procent ceské po-
pulace véri na astrologii, horoskopy nebo 1écitelstvi, pripadné homeopatika,
coZ jsou fenomény z pohledu racionalistickych pozic nevédecké (Hamplova
& NeSpor, 2009). Bauman (2003) ukazuje, Ze racionalita se dostala do za-
sadni krize v souvislosti s holocaustem, ktery chape jako primy disledek ra-
cionalnich ocekavani obcantli v kontrastu s iracionalni politikou. Predstava
racionalni redukce a logiky jako jediného klice k interpretaci svéta je cestou
k neetickému jednani, k totalité a holocaustu, které jsou primymi dasledky
této redukce.® Stejnou optikou se miizeme divat i na analyzy moderni spolec-
nosti Arendtové (1995, 2013).

S existenci vztahu modernity a primyslové revoluce lze souhlasit do té miry,
Ze technologickd proména zménila strukturu a fungovani celé spolec¢nos-
ti, ale soucasné s ni dochazi k radé dalSich zmén a transformaci (Lefebvre,
2012). Modernita (jako projev emancipace) je spojena s formovanim ideje
narodniho statu a naroda (Greenfeld, 1996; Conversi, 2012) v modernim
slova smyslu (o narodu lze v nacionalismu vypovidat zplisobem, jako by Slo

2 Osoby vérici, avsak nehlasici se k zadné konkrétni cirkvi nebo dokonce Kkonkrétnimu
nabozenstvi. Na rozdil od tradi¢né chapaného pojeti agnosticismu nejde o osoby ndboZensky
lhostejné.

3 Otresy z druhé svétové valky, respektive z koncentracnich tabori, jsou pro Baumana spojené
s otfesem chapani celé tuhé modernity. Tekutd modernita je do zna¢né miry snahou otupit
hrany tohoto otfesu, védomim, Ze dliraz na rozum a logiku ¢lovéka neosvobodi, neemancipuje
od povér a mytl, jak si predstavovalo osvicenstvi, ale naopak ho uvrhne do nelidského
prostoru koncentracnich tabort, které se z véznt pokousi udélat ne-lidi (Arendtova, 2013).
Analyza procesu Arendtové s Eichmannem neni jen popisem banality zla, ale také obzalobou
hodnot moderni spolecnosti, které se do Eichamannovych vypovédi i skutkii systematicky
propisuji.
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o osobu). Nacionalismus je, podle Sipa (2019), zakladnim stavebnim kame-
nem modernity, ktery vede k potirebé oddélit se od druhych narodnich spole-
censtvi, vymezit se, odliSit se. Stejné koreny jako nacionalismus ma socialni
emancipace v podobé liberalismu a individualismu (Sip, 2019). Do popiedi
myslenkového zajmu se dostava obcan jako svobodny Clovék s moZnosti ur-
¢ovat svilj osud a Uspéchy, coZz odkazuje k myslenkovym konstruktiim kapi-
talismu a individualismu. Oba tyto procesy maji spole¢ny pramen ve funk-
cionalni diferenciaci (Havelka & Miiller, 1996), ktera usiluje o emancipaci.
Emancipace je, podle Bélohradského (2021), konstitutivnim prvkem moder-
nity, ktera ji vSak neumoznuje ukoncit. Predstavuje totiZ organicky proces,
nikoli cil sdm o sobé.

Podle Floridiho (2014) miZeme hovorit o ¢tyrech revolucich, které utvari mo-
dernitu jako lidsky odstup od vlastni centrality nebo vyjimecnosti, od pred-
stavy moznosti byt vladcem nad sebou samym. Kopernikova revoluce zbavila
¢lovéka centralniho mista v uspoiadani celého vesmiru, Darwinova evoluce
jej zbavila privilegovaného centralniho bodu v radu prirody. Freudova revo-
luce znicCila presvédceni, Ze ¢lovék sdm sobé vladne svym rozumem. V sou-
casné dobé zZijeme ve Ctvrté revoluci, tvrdi Floridi, kterda Clovéku odebira
privilegium jediné myslici entity diky pokroku v oblasti umélé inteligence.
Modernita je podle Floridiho pojeti procesem postupného zbavovani se po-
citu lidské vyjimecnosti.

Modernita netvoii jeden pevny monolit, ale je vnitiné diferencovana.*
Berman (1983) hovori o rané modernité (od 16. do 18. stoleti), klasické
modernité (dlouhé 19. stoleti), pro kterou je typicky rozvoj médii a komuni-
kacnich prostiedki. Pozdni moderna 20. stoleti je urcena globalizaci. Podle
Baumana (2010, 2013) je zasadni rozdil mezi tuhou a tekutou modernitou,
ktera zaCina nastupovat od 60. let. Pro tuhou modernitu je urcujici v 19. sto-
leti zformovana struktura instituci, formalni autorita, profesni identita nebo
dliraz na vytrvalost. Pro tekutou modernitu je naopak zasadni schopnost
definovat vlastni identitu v kontextu méniciho se svéta, diiraz na konzum-
ni Zivotni styl, odmitani a zpochybnovani tradice nebo identity jako néceho
pevného a neménného. Primarni hodnotou se stava flexibilita. Na proménu
svéta v tekuté modernité je moZné reagovat pouze tekutou identitou, neusta-
lou proménou, variabilnosti.

* Lze se setkat nejen s vnitini diferenci modernity, nybrz také s oddélenim modernity
a postmoderny, ktera jako zakladni myslenkové vychodisko bude chapat odvrZeni modernity
jako takové.
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Sip (2019) rozli$uje ranou a pozdni modernitu. Pro ranou modernitu je pod-
le néj klicovym konstruktem myslenkova figura ,bud’/nebo®, tedy binarné
opozitni mysleni, které rozdéluje na my a oni, na znalosti a kompetence, na
racionalitu a emocionalitu, na mysleni a jednani. Svét rané moderny je sveé-
tem entit, které lze jednodusSe rozdélovat.® Pozdni moderna podle néj pre-
kracuje tuto mysSlenkovou strukturu smérem ke kontinuu - nemaji hodnotu
znalosti bez kompetenci, ani kompetence bez znalosti, ale je tfeba hledat je-
jich vhodny pomér. Opusténi schopnosti jasné strukturovat svét na entity po-
moci mySlenkové figury ,bud’/nebo” vede ke krizi tradi¢né chapanych insti-
tuci, k nutnosti nové reflektovat spolecnost stojici nikoli na oddéleni, ale na
propojeni v dobé globalizace. Podle Sipa musi pozdni moderna opustit étos
Cisté racionality a znovu spojit to, co rana moderna odvrhla - musi spojit my-
Sleni a jednani, racionalitu a emocionalitu, télesnost a duchovnost, jedince
a spole¢nost. Pozdni moderna je ur¢itym kontrapunktem k rané, emancipaci
od emancipace. Pojeti Sipa (2019) je pro nas podstatné v tom, Ze modernitu
navazuje na eduka¢ni proces a $kolu. Skola je, dle jeho nazoru, rané moderni,
coZ vede Kk jeji krizi a selhavani i tehdy, kdyzZ se vSichni jeji aktéri snazi o co
nejlepsi vysledky a postupy.

Sip a Bauman nejsou jedinymi, ktef'f ukazuji, Ze modernita, tedy myslenko-
vé zasady, na kterych stoji naSe spoleCnost, instituce (vcetné Skol) a filozo-
fie (vCetné filozofie edukace) jsou v krizi (Boggs, 1993; Jessop, 2018; Rozin,
2020). Latour (1993, 2020, 2022) na tuto krizi upozornuje v nékolika svych
textech. Snazi se ukazat (Latour, 1993), Ze modernita stala na dvou vzajemné
protichtidnych praktikach. Na purifikaci spojené s oddélovanim, emancipaci
a diferenciaci, pro niz je typicka nutnost vymezit entitné jednotlivé prvky
a izolovat je (ocistit) od ostatnich (Elam, 1999). Na strané druhé je to hybri-
dizace, ktera prinasi propojovani prvki dohromady zplisobem neumoznuji-
cim uvaZovat o nich jako o izolovanych prvcich (Dinge an sich selbst, atomech
¢i entitach), nybrz jako o komponentech sité (Latour, 2007). Uspéchy pozd-
ni modernity jsou spojené spravé se schopnosti piekracovat hranice obori

vvvvvv

nema a nemuze mit entitni feseni. Zdtiraznuje (Latour, 2020) nutnost chapat

> Tato rané moderni figura je analyzovana jiz u Deweyho (1986, s. 242-246). Oddéleni
racionality a emocionality, mysleni ajednani nebo téla a duSe, je nékterymiautory oznacovano
jako zdroj krize ontologie a teorie poznani (Lakoff, 2006; Johnson, 2007, 2017) klasického
(tedy modernitu konstituujiciho) stylu mysleni. Je nutné zdtraznit, Ze tato myslenkova
struktura ma psychologické zaklady (Kahneman, 2012).
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svét propojenym ne-entitnim zplisobem, akcentuje, Ze to, co jsme si pied-
stavovali pod pojmem modernita, vyCerpalo své moZnosti jak filozofické, tak
ekologické. Obrat k populismu (Kellner, 2018; Steele & Homolar, 2019) v ok-
cidentalnim kulturnim okruhu je nutnym duisledkem krize modernity.

Podle Deweyho (1929, s. 43-44) je pro nedovrSenost ¢i krizi modernity urcu-
jici, Ze jsme oddélili poznavajiciho a poznavané (Dewey na zakladé analogie
z Heisenbergova principu neurcitosti vyvozuje, Ze musime opustit predstavu
oddéleni poznavaného a poznavajiciho, predstavu entitné objektivniho svéta
(Dewey, 1929, s. 192-194)), Ze si proces formulace védéni predstavujeme
priliS pevné, entitné, objektivné a nezicastnéné. Soucasné proces falibility,
ktery je urcujici pro moderni védu, narazi na pevnou predstavu existujicich
hodnot, které premoderni spolecnost spojovala s Bohem. O¢ekavame (priz-
matem premoderny) konecné odpovédi, které véda ale ze své vlastni (mo-
derni) podstaty poskytnout nemiiZe.

S Latourem je ale nutné si soucasné polozit otazku, zda lze v takovém svété
(v takovém druhu modernity) zit. Latour (2022, 2023) odpovida, Ze niko-
liv. Jakkoli mtiZe Latourova odpovéd pusobit pesimisticky, lze Fici, Ze v sobé
skryva jistou nadéji. Latour (2022) formuluje entologické a etické zasady,
které musi byt ve spolecnosti uplatinovany, aby bylo mozné na zemi dale Zit.
O tuto linii mySlenkové transformace bude usilovat také nase studie.

Sip, Bauman i Latour shodné tvrdi, Ze modernita se v ur¢itém ohledu vycerpa-
la, Ze vytvari prostredi, které neni vhodné pro zdravy, spokojeny, udrzitelny
Zivot a Ze je nutné provést urcitou mentalni transformaci prostredi, v némz
se nachazime. Vérime, v kontextu patockovské tradice (PatoCka, 1997), Ze
tuto krizi Ize prekonat reflexi a promyslenim filozofie edukace.

Krizi modernitniho ptistupu se v této studii pokusime vysvétlit nasledujici
jevy:

e Priblizné polovina ¢eské populace je povérciva, véri 1écitelim nebo amu-
letim (IPSOS, 2018).

e Témeér kazdy spolecensky ¢asopis obsahuje stranku s horoskopy.

e Témér pétina dospélych Cechil (ve véku 18-65 let) véii konspira¢nim te-
oriim (Pika, 2023).
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e Nartista pocet sebeposkozujicich se zakt a déti s depresivnimi pocity
(Shobhana & Raviraj, 2022).

e Vcelém okcidentalnim svété sledujeme krizi instituci a divéru v né proje-
vujici se trumpismem - jako absurdni snahou uniknout ze Zemé® (2020),
brexitem a dal$imi fenomény (Robinson & Bristow, 2020; Esaiasson et al.,
2021).

e Vznikaji nové krizové milniky v Zivotech lidi, takZe 1ze hovorit o krizi dva-
catniki ¢i o environmentalnim Zalu.

Moderna vytvorila prostredi, ve kterém vznikla sou¢asna informacni spolec-
nost, ale je nyni natolik abstraktni a slozité, Ze je pro stale vétSi mnozstvi lidi
obtiZné se v ném vyznat (Jarvis, 2007; Webster, 2014). Prostredi, ve kterém
na jedné strané dominuji informace, na strané druhé se dari povéram a kon-
spira¢nim teoriim (Taggart, 2002). Snaha upnout se k tradici a jistotam jako
urcity kontrapunkt k tekuté modernité (Bauman, 2013) predstavuje jednu
z adaptacnich strategii (byt ne zcela vhodnou), jak se s takto dynamicky se
ménicim prostredim vyrovnat.

V nasi studii se pokusime na zakladé analyzy urcitych mysSlenkovych koncep-
t v dilech Murakamiho a Houellebecqa ukazat, Ze jejich spolecnym jmeno-
vatelem je krize modernity. Na prvni pohled se zd3, Ze tyto jevy nemusi mit
primou souvislost. Nicméné se zabyvame tim, jak tito autofi ve svych roma-
nech zachycuji a reflektuji problémy a vyzvy, které modernita prinesla a jez
se projevuji v soucasném sveéte.

3 Murakamiho svét magie a vareni

V nékterych recenzich byva Murakamiho dilo fazeno k magickému realis-
mu (Chin, 2020, 2022), ale domnivame se, Ze nejde o spravné (nebo jediné
spravné) nahliZeni na jeho literarni postupy. Hlavnimi postavami jeho roma-
nl jsou témér vyhradné muzi dostavajici se do urcité existencialni tisné, ze
které se postupné vytvori nova strukturace smyslu byti ve svété. Ovlivnéni
Murakimiho dilem Franze Kafky (Thakur & Khurana, 2020) je zcela evident-
ni a Ize ho sledovat na mnoha drovnich. Pro nasi analyzu bude podstatné,
7e predklada ¢tenari pocit nesmyslného svéta, ve kterém existuji urcita pra-
vidla a koncepty, jeZ je treba dodrZovat, aby bylo mozné Zit v kapitalistické,

6 ,0ut of Earth” u Latoura referuje k absurdnimu modelu vnitiné rozporného paradigmatu
politiky uskutec¢niované na Zemi, ale soucasné Zemi a jeji limity neberouci v potaz.
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liberalni a racionalni spole¢nosti. NaruSeni téchto pravidel ma za nasledek
realné vyloucenti jedince ze spoleCnosti. Toto naruseni ale neni nikdy tak sil-
né, jak by se na prvni pohled mohlo zdat.

3.1 Magie

Pro Murakamiho dila jsou typické urcité magické prvky’ - postava Ovciho
muzika (Tancuj, tancuj, tancuj), kouzelna ovce (Hon na ovci), mluvici opice
(Prvni osoba jednotného cisla), Komtur (Komturova smrt), Cteni sni z lebek
(Konec sveta & Hard-boiled Wonderland) ¢i provazanost osudi jako v Kafka
na pobreZi. Magie zde neni samoucelna, nejde o magicky realismus v pravém
slova smyslu. Magie, kouzla nebo jen nepravdépodobna shoda nahod, zbo-
feni hranice mezi Zivymi a mrtvymi predstavuji zakladni strukturu lidské-
ho narativu. Postavy v Murakimiho dilech jsou vétSinou racionalné uvazujici
muzi, kteri se skrze magii setkaji s dvojim dtileZitym poselstvim. Pfredné jde
o rovinu epistemickou - umoziuje jim pochopit, Ze svét, ve kterém Ziji, neni
ten, ktery si predstavuiji, Ze racionalni analyza svéta je vice prostorem banal-
nosti a osobnostni vyprazdnénosti nez privilegovaného zplisobu poznavani.

Magie zde nema nabozZenskou rovinu - jen malokdy se autor uchyluje k po-
pisu néjaké nabozenské praxe, ale ukazuje, Ze lidskost je mozné realizovat az
tam, kde existuje spiritualita v nejsirSim slova smyslu. Magické prvky umoz-
nuji ¢cloveéku vyjit sdm ze sebe, prestat s moznosti vystacit si sdim. Magie v jeho
dilech neni ovladana tim, kdo ji zakousi, ale vzdy vstupuje vychovné ci for-
mativné zvenci a uci ¢clovéka rozumét sobé samému (Komturova smrt, Kafka
na pobrezi, Tancuj, tancuj, tancuj). Magie zde neni samoucelnym kouzlenim,
ale zptisobem, jak ukazat potirebu transcendentalniho spiritudlniho naladéni
clovéka. Racionalita pro Zivot nestaci, je dostacujici jen pro techniku.

VIV

Jestlize Petricek (2018) rika, Ze krize spociva v tom, Ze zmizi hranice, ve kte-
rych je mozné bezpecné postupovat v okamziku, kdy se prolne vnéjsi a vnitr-
ni, tak magie u Murakamiho ma pravé tento performativni raz krize. Nuti
Clovéka naslouchat, zménit své predstavy a opustit diktat racionalistické

7 Pojem magie nechdpeme ve striktnim religionistickém vyznamu, ale spiSe v Sirsim

literarnim. Pojem volime s ohledem na jeho zauZzivanost ve vztahu k Murakamiho literarni
tvorbé (Malomfalean, 2014; Mariboho, 2016). Kniha Konec svéta & Hard-boiled Wonderland
popisujici magické mésto plné rituali vztahujicich se k zivym i zemrelym, kouzelné hradby
neumoziujici unik nebo cteni sni z lebek mrtvych, jednozna¢né odpovida , magickému”
aspektu jeho romant. Nejedna se ale o magicky realismus spojovany s dily Bulgakova nebo
Marqueze.
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redukce, protoze skutecnost je viceluroviova (napft. v Bezbarvém Cukuru
Tazaki a jeho létech putovdni, Komturové smrti). Magické postavy Ci prvky
Casto tvori ustredni prvek celého textu, zadani ukolu, ktery je treba vyresit.
Zivot zde neni souborem dil¢ich tikold nebo Fe$enim problému, ale nutnosti
klast si novym zplisobem spravné otazky. Magie je zde prostiedkem urcité
korekce zabéhlych model uvaZovani, stereotypnich otazek a predstavy, Ze
racionalita staci k vysvétleni svéta (Hon na ovci).

Magie nas vede k tazani se zplisobem, ktery pirekracuje naSe béZné moznosti
a zkuSenosti. Neni kontra-racionalni, ale komplementarni s racionalitou. AZ
tehdy, kdyZ prijmeme mozZnost, Ze racionalita neni Uplnym zdrojem vypraveé-
ni o svété, miiZzeme péstovat urcitou formu spirituality. Ta se nestavi proti ro-
zumu, ale dotvari obraz svéta. Kdyz Tomas Akvinsky hovofi o ratio illustrata
fide (Burke, 1949), snazi se ukazat v podstaté totéz, co Murakami v literarni
licenci - lidska racionalita je podstatna a zasadni, ale nelze ji absolutizovat.

3.2 Jidlo

Jednou z Kklicovych charakteristik soucasné doby je rychlost a proménlivost.
Informace se k lidem dostavaji stale rychleji (Zlatuska, 1998), manazZerské
poucky hovori o just-in-time pristupu, v akademické sfére se uplatinuje pu-
blish or perish pristup (McGrail et al., 2006). Moortv zakon (Schaller, 1997)
ukazuje exponencialné se zvysujici vypocetni vykon, ktery fundamentalné
prekresluje mozZnosti, jeZ jsou nam jako lidstvu dany. V tomto prostredi je
stale obtiZnéjsi se zorientovat. Diiraz je kladen na rychlost a aktualnost, moz-
na vice nez na kvalitu.

To vede k jevu, o kterém Bauman (2013) hovofi jako o tekuté modernité. Od
druhé poloviny 20. stoleti miizeme vidét, Ze nase jistoty a pevné strukturalni
body (véetné téch, na kterych stoji vzdélavaci systém) postupné mizi. Skola
nemiuze ¢lovéka pripravit na pracovni pozici, protoze tu v Zivoté opakované
zasadné proménime. Podle Baumana (2005, 2013) vétsina lidi vyzkousi v Zi-
voté vice zasadné odliSnych profesi. Méni se zpusob konstrukce autorit, za-
nika hierarchické usporadani svéta. Jedinou jistotou v nasem Zivoté je jistota
zmeény, firmy pozaduiji flexibilitu jako klicovou charakteristiku zaméstnance.

Je néco takového lidsky mozné? MiZe Clovék v takové amorfni, dynamicky
se ménici spolecnosti obstat? Murakami ukazuje, Ze flexibilita mize mit tii
zakladni tvare. Tou prvni je schopnost prijmout Zivotni situaci takovou, jaka
je, a hledat cesty, jak se s ni vyrovnat. Diliraz, ktery na tuto strategii klade,
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vychazi z myslenky, Ze lidé maji urcity charakter, pevnou strukturu toho,
jaci jsou, a ta slouZi jako vychozi bod pro vyrovnavani se s témito zménami.
Druhou strategii, kterou Murakami ukazuje, je flexibilita jako kultura pri-
meérnosti - flexibilni je ten, kdo nema Zadné vlastni ja v hlubsim filozoficko-
-socialnim slova smyslu. Tito vyprazdnéni jedinci mohou vykonavat rizna
povolani, ale (jak uvadi sam autor) nic neospravedInuje jejich existenci ve
svété. Jsou stroji mezi stroji, nikoli lidmi. Tteti cestou je sebevrazda, hluboky
otfes, ¢asto nevysvétlitelny a nepochopitelny pro okoli.

V tomto kontextu musime nahliZet na fenomén pripravy jidla. Murakamiho
postavy pripravuji jidlo dlouho a peclive, casto celé hodiny (Komturova smrt,
Norské drevo). Nejde o opulentni hostiny, Casto jen o vareni ze zbytkd, ale
i tak je nutné mu vénovat hodinu ¢i dvé casu. Jidlo je v Murakamiho roma-
nech podstatné ze dvou divodud.

Predné je to metafora odmitnuti rychlosti a instantnosti, coZ je nejvice patr-
né v romanu Kafka na pobreZi - jidlo 1ze snadno koupit v obchodé, ale jeho
hodnota spociva v tom, Ze je pripravované pomalu, Ze umoznuje clovéku
v dynamickém svété zpomalit, pracovat rukama, odpojit se od vSeho spéchu
a soustredit se jen na vareni (Komturova smrt). Umét varit pro Murakamiho
znamend umeét zit. Tato metafora zastaveni stoji proti obraziim, kde postavy
jedi ve spéchu, kdy jsou odpojené od sebe samotnych, kdy se z nich stavaji
stroje vykonavajici urcitou praci.

Skutecny Zivot vyZaduje schopnost zastavit se, zpomalit, soustredit se, délat
véci, které nemaji na prvni pohled jasny uZzitek, ale jsou provazany s celou
osobnosti ¢lovéka. Tak Ize - jak miizeme vidét v romanu Komturova smrt -
najit sdm sebe. Vareni je prikladem cinnosti (podobné jako poslech hudby
nebo vysedavani v baru), ktera ma cil sama o sobé (podobné jako hra). Bylo
by mozné ji snadno optimalizovat, ale v tu chvili bychom prisli o néco pod-
statného, lidského. Optimalizace neprinasi Stésti, rychlost neni vZdy vyhodna
(Kahneman, 2012).

Jidlo s sebou prinasi u japonského autora jesté jeden dileZity rozmér - je
nécim, co lze nabidnout druhym. Postavy casto voli vareni jako formu ur-
Cité sluzby, pohostinnosti (Norské drevo). Opét plati, Ze by bylo moZné tuto
¢innost nahradit donaSkovou sluZzbou nebo instantnimi pokrmy v krabic-
ce (Kafka na pobreZzi), ale jidlo je spojené se socialni interakci, se zajmem
o potreby toho druhého. V celém Murakamiho dile je kontrapunktem nejen
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k racionalité a efektivité, ale predevsim k soutéZivosti. Jidlo a jeho priprava
jsou nécim, co vyvazuje clovéka ze sita toho, co by liberalni ekonomicky po-
hled zadal, ale souCasné vytvari moznost byt clovékem.

3.3 Pobyt

Pokud odstranime profesi a rodinu z naSich Zivotdi, co ndm zlistane? Cast
Murakamiho romant zacina témér Sablonovité: muz Zije v bezdétném man-
Zelstvi, jeho Zena si najde nékoho jiného, c¢asto zcela priimérného clovéka,
a odstéhuje se (Tancuj, tancuj, tancuj, Komturova smrt). Hrdina je postaven
do situace urcité identitni (Bezbarvy Cukuru Tazaki a jeho léta putovdni) Ci
existencialni Uizkosti, je si védom toho, Ze existuje, a své existence se nechce
vzdat. Na druhé strané jediné vychodisko vidi v opusténi své prace a ve vyda-
ni se na cestu, jejimz cilem ma byt nalezeni sebe sama. Postava nema pribuz-
né, je najednou vyvazana z vétSiny svych socialnich vazeb, prichazi o praci
a musi hledat odpovéd’ na otazku, kym vlastné je. Co vytvari jeji opravnéni
vyskytovat se ve svété? S Heideggerem (2000, 2018) bychom mohli fici, Ze
postava si je veédoma své existence, ale volba rozvrhu Pobytu (Dasein) je pro
ni obtiZna. A pritom pravé ona je jaddrem lidstvi, tim, co déla clovéka lidskou
bytosti, nikoli véci mezi vécmi.

Tato otazka, co tvori jadro lidského Pobytu v modernitni spolecnosti, je zne-
pokojiva ze dvou odlisnych hledisek. Prvnim je skutecnost, Ze v sobé nese-
me otisk pevné modernity, predstavy, Ze socidlni vazby jsou pevné a trvalé,
a Ze profese tvori pevnou identitu ¢lovéka (Bauman, 1999, 2013). Diraz na
velké mnozZstvi oboril v ¢eském stirednim i vysokém skolstvi je spojeny pra-
vé s touto predstavou - vzdélani je vnimano jako vzdalovani se od neurcité
formy humanity k profesim, které nasledné konstituuji rozvrh Casu, socialni
kontakty, zplisoby vzdélavani, cestovani a pracovni napln. Prace jako by byla
nadrazenou slozkou lidského Zivota, jak miizeme vidét napriklad v Honu na
ovci u docenta Berana - Clovéka, ktery podlehne své profesi natolik, Ze ztrati
sam sebe i vztah se svym synem. Druhym prikladem této konstrukce je pan
Osima z Kafky na pobreZi, ktery celou svoji existenci spojuje s praci (ve sku-
tecnosti stejné jako v predchozim pripadé vlastné mechanickou a zbyte¢nou)
v Kbmurové pamétni knihovné. Tito lidé jsou po ztraté prace vyrizeni, nemaji
vlastni zptisob byti, jakkoli by oba bylo moZné povaZovat za archetypalni in-
telektualy. Byt intelektualem ale k opravdovému Pobyti nestaci.
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Druhym znepokojivym hlediskem je tekutost modernity, jak zdiraznuje
Bauman (1999, 2013). Predstava, Ze bychom svoji existenci mohli uplné spo-
jit s profesi, je v souCasné dobé mylna. Vznikaji nové profese, ty stavajici se
casto proménuji nebo zanikaji. Lidé zacinaji pod vlivem proménlivosti svéta,
ve kterém Ziji, zakouset nejen obecny pocit nejistoty, ale také presvédceni, Ze
musi své ja tvorit jinym zplisobem neZ doposud. Soucasna diskutovana krize
dvacatnikili (Stapleton, 2012; Robinson, 2015) je disledkem téchto nejistot.
Murakami ve svych knihach rika, Ze profese neni tieba se uplné vzdat, ale je
nutné od ni ziskat odstup.

Tento odstup je asi nejdetailnéji popsan v romanu Komturova smrt, kde ne-
pojmenovany protagonista (identita je odstoupena i od jména) pracuje jako
portrétni malit. Poté, co ho opusti Zena, nékolik mésicli cestuje, nastéhuje
se do domu svého pritele, postupné zacne pracovat jako ucitel a nakonec se
k malovani obrazi vraci. K tomu, aby se mohl stat malifem (jde o jeho bytost-
né ambivalentni potiebu), potiebuje rezignaci (Matéjckova, 2022) na pro-
fesni identitu jako malif, ¢as a odstup. Hrdina romanu Tancuj, tancuj, tancuj
(také bezejmenny) o své profesi rika, Ze je jako odhrabavani snéhu a pracuje
jako autor reklamnich nebo ¢asopisovych textd. Také on musi opakované re-
zignovat (Matéjckova, 2022) na to, co déla, i prestoze je z vnéjSiho pohledu
uspésny, aby ziskal novou zkuSenost a odstup a mohl se vratit k psani, coz ho
skutec¢né bavi a umozni mu stat se spisovatelem.

Murakamiho koncept odstupu od profese je zasadni, protoZe pouze tehdy,
kdyZ prestaneme neustale obstaravat své povinnosti, potreby a ukoly, které
na nas doléhaji ze vSech stran (opét motiv z Tancuj, tancuj, tancuj), a kdyz
se naucime rezignovat, miZeme zacit hledat odpovéd na otdzku po nasem
vlastnim byti. Heidegger (2016) by rekl, Ze k autentickym otazkam po byti se
dostavame v okamzicich existencialni izkosti, ale Murakami tuto existencial-
ni uzkost dokaze rozpracovat do situaci, které nejsou tak mezni jako smrt, ale
po byti (Heidegger, 2016) nelze u Murakamiho prehlédnout, nelze ji pomi-
nout nebo prejit - je soucasti znepokojivé skutecnosti, ve které se nachazime.

Zde miiZzeme vidét zdsadni vyznam filozofie vychovy - musi byt schopna
nabidnout takovy rozvrh Skolniho vzdélavani, ktery nebude sledovat jen
profesni drahu, ale umozni Zaklim a studentlim dvoji: naucit se rezignovat
a ziskat odstup, nikoli jako porazku, ale jako schopnost pristoupit ke svému
zivotu jako celku a hledat vlastni ja. Soucasné musi vést k otazkam po byti,
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k tomu, aby Zivot nebyl pouze reflektovan jako sada povinnosti a ukol{, ale
aby c¢lovék ziskal schopnost rici, kym vlastné je a kym se chce stat. V dilech
japonského spisovatele otazka po byti (a jeho uskuteCriovani) neni nikdy
zodpovézena jednou provzdy, ale znamena procesualni soubor neustalého
tazani se, rezignace a hledani sebe sama.

3.4 Primérenost nikoli priimérnost

Hledani sebe sama, otazka po vlastnim byti a edukace sméruji k tomu, aby
¢lovék ziskal osobitost a hloubku, a aby neupadl do banality a primérnos-
ti, které jsou pro Murakamiho neprijatelné. Murakami varuje pred natlakem
moderni spolec¢nosti na primérnost a dokonalost, ktera miize vést k ztraté
autenticity a vlastni identity. Filozofie vychovy by proto méla podporovat
schopnost Clovéka neustale se ptat na své byti a ziskat odstup od prefabriko-
vanych modeli a ocekavani spolecnosti.

Edukace by méla povzbuzovat zaky a studenty k osobnimu hledani a reflek-
tovani, umozZnit jim ptat se po smyslu své existence a nebrat vSechny odpové-
di za dané a neménné. Zaroven by meéla klast diiraz na rozvijeni individuality
a osobitosti kazdého jedince, aby nebyli jen soucasti uniformniho davu, ale
aby dokazali nalézt sviij jedine¢ny pristup a pohled na svét.

Byt priimérny neni pro Murakamiho cestou k autentickému Zivotu, ale spisSe
cestou k ztraté vlastniho smyslu a zapadnuti do spolecenskych ocekavani.
Vzdélavani by mélo podporovat schopnost kritického mysleni a osobniho
rozvoje, aby kazdy jedinec mohl najit své vlastni misto ve svété a zit Zivot,
ktery ma smysl pravé pro né;j.

Filozofie vychovy by méla klast diiraz na podporu individuality, hledani vlast-
niho byti a odmitani banality a primérnosti. DllezZité je ucit lidi byt kriticti,
neustdale se ptat, hledat odpovédi na otazky po smyslu Zivota a hledat svou
autenticitu. To je klicem k plnohodnotnému a autentickému Zivotu v dnesni
dynamické a proménlivé spolecnosti. Jde o kontrapunkt k heideggerovskému
(Heidegger, 2018) ono se (das Man), ke vSednimu banalnimu , byti se sebou®

V Murakamiho romanu Norské drevo proti sobé stoji dva zakladni archetypy
odpovédi. Hlavni postava knihy, Toru Watanabe, odmita vétSinu svych spo-
lubydlicich z koleje a univerzity, protoZe povaZuje jejich zajmy za banalni -
doty¢ni totiZ pouze Ctou japonské nebo francouzské autory a podle Torua
se zapouzdruji do statné primérného etosu. Jejich protesty proti politiklim
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a univerzitnim predstaviteliim v 60. letech jsou pouze povrchni pézou, ktera
na jejich banalité nic neméni.

Na druhé strané jsou nebandalni predevSim dvé postavy této knihy. Prvni je
Nagasawa, ktery je vynikajicim studentem, plni standardni zkousky a testy
a ma pred sebou velkou kariéru. Jeho Zivotni strukturou je vytvoreni systé-
mu, v némz vyuziva priamérnost ostatnich a tim si vytvari konkurencni vyho-
du. Z lidi déla pouze prostiedky k dosazeni svych cili. Nagasawa vi, Ze mize
snadno ziskat cokoli, co chce - kazdou divku, kterou potk3, sloZit kazdou
zkousku a dosdhnout dokonalé kariéry. Za tento pristup vSak zaplati absenci
lidskosti a citovosti.

Druhou nebanalni postavou je samotny Toru Watanabe. Vidi sam sebe jako
nikoli vyjimecného studenta, nikoli jako bytost bez problémy{j, ale jako neba-
nalni entitu. Rezignuje z vleku svéta, zaznamenava to, jak mluvi, co Cte a ne-
bere své studium vazné. Toru se stava prikladem toho, co skutecné znamena
rezignovat — nevzdava se, ale odstupuje a osvobozuje se od tlaku okolniho
svéta, cehoz dosahuje diky cetbé americkych autori a odmitani sledovat
vnéjsi trendy. Timto zplisobem dosahuje autenticity a odliSnosti.

Skola by méla byt prostiedim, kde se klade dfiraz na tazani po tom, co nenf
banalni a co je originalni. Tato dllezita odpovéd na otdzku, v Cem je Clovék
lepsSi nez systémy s umeélou inteligenci, spociva v schopnosti byt nebanalni.
Clovék nemusi byt lep$im analytikem nebo kalkuldtorem neZ uméla inteli-
gence, ale miZe se odliSovat svou nebanalnosti. To je kontrapunkt k herbar-
tovské pedagogice 19. stoleti, ktera prosazovala uniformni vzdélavani a ne-
brala v potaz individualitu a originalitu kazdého jedince.

Murakami ma k zptisobu rozvrhovani jesté dalsi, pro japonskou kulturu ty-
picky prvek - urcitou primérenost. Hlavni postava knihy Komturova smrt,
kterd najde sama sebe, se ridi principem skromnosti. Skromnost zde neni
piehnanou askezi nebo heroickou ctnosti, ale imyslnym vymezenim se viici
konzumni spolecnosti, jeZ sama v sobé nese tlak na neustalou spotrebu
a ziskavani véci. Avsak praveé tato zavislost na vécech znemoziuje ¢lovéku
vystoupit z kolobéhu techniky a poznani jako pouhé produkce, jak bychom
rekli heideggerovsky. Krize tkvi v tom, Ze lidé ¢asto nedokazi odstoupit od
zbytecnosti a najit jaddro vlastni existence. Postavy Murakamiho romani
casto nachazeji své pravé ja a ukol ve svété pravé tim, Ze se osvobodi od
zbytecnych vazeb.
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Skromnost a nebandalnost jsou u Murakamiho Uzce provazany. ObleZeni se
vécmi a zaroven ponoreni se do predem pripravenych mentalnich struktur
zplsobuje, Ze vstupujeme do proudu spolecenského byti, ktery miize vést
k zapomenuti otazky po byti a k chovani, které nas zavadi k priimérnosti
a banalité. Fromm (2001) ve své knize Mit, nebo byt? akcentuje tento motiv —
soucCasny ekonomicky systém nam umoznuje mnoho mit, ale toto mit nas
odvadi od byti samotného. Nahrazujeme transcendentalni méritka béZnymi
metrikami, ¢imz se sami odcizujeme (Heidegger, 1993). Proto je dllezité vést
studenty a Zaky k otazce, jakou roli a smysl prikladaji vécem ve svém Zivoté
a k cemu jim vlastné slouzi.

Murakami byva oznacovan (viz doslov Honu na ovci) jako odplirce tvrdého
kapitalismu, ale nikoli jako odpfirce prace. Klicovym motivem jeho predstavy
je schopnost ¢lovéka byt samostatny a svobodny, dokazat rozlisit, co je to, co
potrebuji, a vydélat si na to (Norské drevo). Nejde o lenost nebo spoléhani
na socialni systém ¢i zaruCeny piijem, ale o reflexi toho, Ze véci ani penize
samy o sobé nezajistuji Stésti nebo svobodu. Ptat se, co od svého Zivota chci,
patii ke klicCovym otazkam Murakamiho koncepce Zivota. Urcita skromnost,
umirnénost a ekologické citéni, nepotreba velkych drahych automobill pro
spoleCenské postaveni (Komturova smrt) tvori jeden ze silnych motivi ja-
ponského autora.

3.5 Télesnost a pecovdni

Posledni téma, které bychom radi v této analyze u Murakamiho uvedli, je
téma télesnosti. Murakami nepracuje s binarné opozi¢nim schématem my-
sl-télo (Lakoff & Johnson, 1999; Lakoff, 2006). Clovék je pro néj celek, ktery
od sebe neni mozné oddélit, ani ho analyticky rozdélit. Clovék je integralni
bytosti, priisecikem své osobni biografie, zkuSenosti a moZnosti, Cetby a po-
slechu hudby, ale i télesnosti. Zatimco architektura skol télocvicny vycleni-
la (dominantné) ze struktury Skoly a ucinila z lidi, jak poznamenava Mark
Johnson (2007), andély, ktefi s sebou nosi sva nechténa téla, tento aspekt
v jeho knihach nenajdeme.

Télo u néj casto reflektuje stav duse, takze muiZe byt vyzablé a vycCerpané,
kdyZ je postava v zZivotni krizi (Norské drevo, Komturova smrt, Hon na ovci).
Ukazuje, Ze to, jakym zplisobem se k télu chovame, do zna¢né miry odrazi nas
vlastni pristup k nam samotnym. U vSech tfi uvddénych romant je patrné, Ze
Zijeme celistvé, nikoli pouze dusi. Je to télo, které nas omezuje v tom, kdy m1-
Zeme (a je zcela normalni byt vyCerpany a nemoci nic) pracovat nebo vytva-
Fet uméleckou aktivitu, a kdy potfebujeme zvolnit, odpocinout si, nedélat nic.
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Péce o télo je soucasti péce o Clovéka jako takového. Proto jeho postavy Cas-
to navstévuji lazné (Murakami, 2022) nebo se az obradné holi (Hon na ovci,
Komturova smrt). Nejde o pouhé udrzovani fyzické schranky clovéka v po-
radku, ale o postoj k sobé samému, k péci, kterou sobé clovék vénuje. Stejné
jako pri pripravé jidla, i zde mlizeme vidét spojeni mySleni a jednani do jed-
noho celku, celku péce.

Téma télesnosti je patrné u mnoha fenomenologicky orientovanych auto-
ri. Lze se s nim setkat u Heideggera (Cerbone, 2000; Aho, 2010), kde pra-
vé integralni jednota lidstvi je tim, co mliZe zakousSet existencialni ohrozeni
(Heidegger, 2018), ale také co dava k dispozici Pobytu moznost uskutecnovat
sviij bytostny rozvrh (Heidegger, 2018). Télesnost a péce jsou pak zdsadnimi
tématy pro Patocku (1992), Sokola (2010) a predevsim pro Merleau-Pontyho
(2017).8

Murakami se stavi do protip6lu modernity, ktera odlisila mysleni a jednani,
télesnost a duchovnost (Johnson, 2007; Sip, 2019). Tyto okcidentalni analy-
tické polarity jsou ve skutecnosti soucasti jednoho lidstvi, které by mélo byt
zakladnim bodem edukace. Zajimavy rozmér v tomto ohledu nabizi Kafka na
pobreZi, ve které je fyzicka sila predpokladem pro plnéni ukolu, k osamostat-
néni se. Kafka Tamura v jednom z ivodnich vnitinich dialogli sam sobé zdi-
raziiuje, Ze je tfeba cvicit, aby byl silny a mohl byt svobodny. Opét zde plati, Ze
fyzicno a duchovno od sebe neni mozZné analyticky oddélit. Nejde o povrchni
sport pro efekt, pro druhé, pro okrasu, ale o vztah k sobé samému, k discipli-
né, pracovitosti, skromnosti, k chuti a schopnosti si néco odrict.

Z hlediska filozofie vychovy je proto kli¢ové zdfiraznit nékolik bodd: 1) Skoln{
predmét oznacovany jako télesna vychova je myslenkovym lapsusem,’ ktery
ocekava, Ze vedle néj budou existovat Geisteswissenschaften, které pomohou
oddélit ducha od téla. Télo ale neni v kontextu pedagogiky capg, nybrz c®pa.
Nestoji proti duchu nebo vedle ducha, ale utvari ¢lovéka v jednoté. Je tre-
ba provést jak nazvoslovny, tak nasledné i obsahovy posun konceptu, ktery

8 U tohoto autora hraje télesnost zcela zasadni roli v procesu poznavani i byti: ,Obecné Ize fici,
Ze pojimame-li vlastni télo jako télesné schéma, vracime mu jeho roli naseho thlu pohledu
na svét. Neni jiZ mechanismem ¢i skupinou stalych kinestetickych pocitkd, nybrz centrem
perspektivy. Je dokonce néc¢im, co mi umoziiuje svét tak tikajic uchopit... (Merleau-Ponty,
2017, s. 25).

% Jde o znamou Kkritiku. Proto ¢ast kinantropologii navrhuje pojem pohybova vychova, coz
je pojem ve volnocasovém vzdélavani jiz dnes bézné uzivany. Podrobnéjsi diskuse ,télesné
vychovy"“ jako diskursivniho fenoménu viz Jirasek (2005).
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zdlrazni vyznam télesnosti, ale soucasné ji neoddéli od clovéka. 2) Nelze
diferencovat mezi mySlenim a jednanim, jeZ tvori spole¢ny konceptualni ra-
mec, ktery je treba v edukaci vnimat jako spolecCny a integralni. 3) Je treba
prijmout skutecnost, Ze ¢lovék je bytosti s limity, neni homo faber, ¢isté raci-
onalni entita vyuzivajici lidské télo jako stroj pro dosazeni rozumovych cild,
ale komplexni psychologicko-somaticko-socialné-spiritualni struktura, kte-
rou je nutné v edukaci reflektovat v jeji celistvosti.

4 Houellebecqova spolecnost krize

Houellebecq, vlastnim jménem Michel Thomas, francouzsky esejista a roma-
nopisec, je autorem osmi romant, které jsou vsechny prelozeny do cestiny.
PiSe francouzsky a jeho texty lze vnimat jako urcitou formu vymezeni se viici
establishmentu a duchu doby. Jeho texty maji na jedné strané vulgarni, c¢as-
to explicitni podobu, na strané druhé je lze cCist jako mravokarné az pate-
tické. tomto pnuti se ukazuje spolecenska krize, ve které Houellebecq piSe,
a kterou promysli. Stejné jako u Murakamiho i u néj je hlavni postavou muz,
ktery urcitym zptisobem zakousi, Ze ve spole¢nosti, v niz Zije, existuje urcita
obava (i rozpor, ktery mu neumoznuje byt Stastny ¢i zivy (v Sirokém slova
smyslu, tedy uskutecnovat sviij Zivot podle vlastniho rozvrhu).

Houellebecq patii mezi osobnosti literatury, které vzbuzuji pohorsenti ¢i po-
boureni. Jeho mysleni je i pres jistou vulgaritu vyjadrovani zdsadnim zpt-
sobem orientované na evropské hodnoty a pocit jejich ohroZeni. Postavy
u Houellebecga neni mozné Cist jako autobiografické, ale spiSe jako arche-
typizujici postavy evropského kulturniho prostoru, které zakouseji rtizné
druhy krizi.

4.1 Krize jistoty

Houellebecq popisuje fenomén, ktery Bauman (2013) metaforicky pojme-
noval jako tekutou modernitu. Evropsky Cloveék, zejména bily muZ, ztraci
postupné sviij svét jistot a pevnych opérnych bodti. Nejen stary svét a jeho
moznosti mizi, ale také smysl, ktery byl s nim spojovan. Zatimco Beck hovori
o rizikové spolecnosti, Houellebecq by radéji mluvil o krizi jistoty. Rizika lze
pojmenovat, na né se da pripravit a pracovat s nimi, existuje také risk ma-
nagement a strategie pro boj s riziky. Ale jistotu v tekuté modernité nelze
vytvorit. Dynamicky a ménici se svét prinasi krizi jistot, s niZ se ¢lovék musi
vyporadat.
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U Houellebecqa lze identifikovat alespon dvé roviny ztraty jistoty - tou prvni
je jistota vlastniho Zivota. Pro néj je klicovym tématem mladi, jeZ znamena
mit krasné té€lo a zaroven mit moznost délat cokoli. Starnuti prinasi postup-
né ztraceni Zivotnich mozZnosti a perspektiv, coZ nelze zastavit ani zpomalit.
Snahy o li¢eni, barveni vlasti nebo chozeni do posiloven jsou jen zpiisoby,
jak tento fenomén subjektivné nevidét, ale poukazuji spiSe na neprijeti sebe
sama neZ na realné funkcni nastroj (Elementdrni Cdstice). Tato Krize jistoty
Zivota se projevuje jako byti smérem k smrti (Heidegger, 2018). A s timto
smérovanim to jde z kopce. Houellebecq stavi pred clovéka kult mladi jako
urcitou pevnou formu, ke které musi pomeérovat sviij Zivot, s tim, Ze v tomto
meéreni selhava. Selhani znamend ztratu jistoty vlastni existence, a zustava
jen upadajici byti, které nema (Serotonin) zadny smysl. Kdyz pise o sexualité
a sexualizovaném chovani, casto ma rozmér snahy pro sebe tuto jistotu za-
chranit (Elementdrni cdstice).

Daniel v Houellebecqové romanu MoZnosti ostrova je UspéSnym komikem
a bohatym muZem, ktery se snaZi navazat vztahy s mladymi Zenami. AvSak
i presto, Ze téchto vztahli dosahne, jsou jen kratkodobé. Kazdy rozchod a ka-
zda ztrata ho uvrha do stale jasnéjsiho presvédceni, Zze uzZ mladym nestaci,
Ze nemiZe byt takovy jako oni. V jeho postavé se objevuji dvé protichiidné
identity - bohac s uspésnou kariérou, ktery zbohatl diky nekorektnimu hu-
moru, a ¢lovék touzici zlistat mladym. Tato rozporna identita vede k hluboké
vnitrni krizi a nejistoté.

Houellebecq prinasi do filozofie vychovy otazku sebeprijeti jako temporalné
kotvené bytosti (jak ukazuje v romanech Mapa tizemi a Elementdrni cdstice).
Kazdy vék je spojen s urcitymi zkusenostmi, nedostatky a moznostmi. Nas Zi-
vot neni urcovan jednou pevnou ideou, které bychom se méli cely Zivot drzet.
Misto toho je to proces, jenzZ se neustale vyviji. Prijeti pevného ja jako sub-
stancialni ideje by vedlo k celoZivotni krizi jistoty, protoZe tento ideal neni
kvili své mnohotvarnosti nikdy dosazitelny.

Druhou rovinou krize jistoty je ménici se svét, coZ lze archetypalné vidét na
postojich k automobiliim, které si hrdinové porizuji (Casto jsou to vykonna
naftova auta s vysokou spotrebou), jejich odporu k ekologii a islamu. V roma-
nu Podvoleni Frangois, profesor literatury na Sorbonné, prochazi postupnou
zménou spolecenského usporadani Francie smérem k islamisticky koncipo-
vanému statu. Francois je od pocatku licen jako outsider, jeho povolani je
povazovano za bizarni a zbytecné. V priibéhu romanu ztraci vSechny jistoty
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- sviij sexualni a partnersky zivot, misto na univerzité, pratele a schopnost
porozumét svétu. Nakonec se podvoli, konvertuje k islamu, nastoupi znovu
na univerzitu za vybornych podminek a necha si vybrat manzelku (manzel-
ky). V krizi jistot prohral a priSel o sebe; to, co interpretuje jako vitézstvi, je
ve skuteCnosti prijeti svéta, ve kterém za néj rozhoduji jini. Francois je meta-
forou krize zakousSené clovékem na pomezi tekuté a tuhé modernity, Clovéka
spojeného s oCekavanim a pevnymi strukturami svéta a soucasné zvazujici-
ho a Kkriticky badajiciho, ktery - tvari tvar svétu, v némz nedokazZe zakouSet
uspéch - sahne po odchodu z tekuté modernity do degenerované formy tuhé
modernity (Bauman, 2013), do ideologického (v pripadé Podvoleni) islamis-
tického ramce, v némz odpovédi predchazeji otazky, v némz neni formovani
identity ukolem (Bauman, 2013), nybrZ stavem, ktery Francois prijme.

Pravé tento motiv je podstatny - nejde o migraci jako takovou nebo potre-
bu multikulturni vychovy, nybrZ o rezignaci na vlastni autonomii, o vyménu
svobody za jistoty. Domnivame se, Ze pravé v tomto poli se odehrava jedno
z klicovych témat filozofie vychovy - musime se naucit Zit ve spolec¢nosti,
kterd nedava mnoho jistot, a soucasné si vazit svobody natolik, abychom ji
nesménili za autoritativni systém, ktery bude vypadat lakavé, avSak prine-
se pouze nesamostatnost. Emancipace spolecnosti od naboZenstvi prinesla
v 19. a 20. stoleti nastup ideologii - nacionalismu, komunismu a dalSich, coZ
je podle Arendtové (2013) moZné chapat jako primy diisledek nedokonceni
modernity. Sip (2019) se snaZ{ ukazat, jak pozdni modernita umoZiiuje od-
stoupit od nacionalismu k demokracii, ¢imZ navazuje na Deweyho (1923).
Pravé Dewey upozoriiuje na etickou neprijatelnost izolace obsahujici v sobé
implicitni déleni na my a oni (jde o rané moderni figuru ,bud’/nebo”), kte-
ra je pro formovani vSech ideologii zdsadni. Otevirena spolecnost je vyzvou
umoznujici dlouhodoby vyvoj, stabilitu a eticnost a soucasné mize snadno
degenerovat do forem typickych pro neukonc¢enou modernu.

Frangois se exemplarné zpronevéruje své profesi, protoZe si prestava klast
otazky, jde cestou pohodli a neautenticity. Jeho jedinou mirou uspéchu je
osobni zisk, vykoupeny ztratou sebe sama. V jistém ohledu pozitivnim pri-
kladem nalezeni své profesni identity v krizi je autoportrét Houellebecqa
v Mapé uzemi nebo Michel Djerzinski v Elementarnich casticich, kteri pres
deprese a socialni neSikovnost skrze krizi nachazeji hlubsi profesni identitu.
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4.2 Krize technizované spolec¢nosti

Pokud sledujeme kulturné technické pozadi Houellebecqovych romant, mi-
Zeme Tici, Ze se vétSinu Casu odehravaji v PariZi ve strukture byrokratizované
spole¢nosti. Urady a ministerstva postupné tvofi neproniknutelny svét elity,
ktera prostrednictvim techniky a instituci vytvari dojem ovladani verejného
prostoru, jenz vSak ve skutec¢nosti neridi nikdo. Zda se, Ze technizace a by-
rokratizace v perspektivé Houellebecqa vedou k tvorbé abstraktniho svéta,
jenz je tak komplexni a slozity, Ze neni moZné se v ném zorientovat. Stojime
pred systémem, ktery popisuje Arendtova (2013) jako predpoklad totalitni-
ho systému, tedy pred strukturou natizeni, instituci a oddéleni, v nichZ nee-
xistuje osobni odpovédnost a vztahovost. Tyto kulisy pak ¢asto vyhanéji hr-
diny na venkov do malych svétli, které jsou stejné Spatné jako Patiz, ale jsou
alespon prehlédnutelné ¢i prehledné.

V tomto svété mizi mezilidské vztahy a vazby, lidé se neznaji nebo jejich roz-
mér toho, jak se znaji, je zbytecny. V Elementdrnich cdsticich mizeme vidét
napiiklad ivodni scénu, ve které jednomu z protagonistli romanu ulétne ka-
narek na balkdn sousedky. Seznami se spolu, sousedka je jedinou osobou,
kterou ve svém Sirokém okoli zna, ale veskery kontakt s ni omezuje jen na
pokyvnuti hlavou.

RozSireni bitevniho pole popisuje programatora, ktery je bohaty a tispésSny.
Skoli zaméstnance ministerstva, aby mohli vyuZivat novy poéitacovy pro-
gram, a pritom si uvédomuje, Ze ¢asti lidi technizace nic neprinasi, Ze jediny
dtvod, pro¢ ho snasi, je rozhodnuti anonymnich byrokratii. On sam se stava
spiSe pasivni soucasti celého déje, je pozorovatelem, ktery jen popisuje, co se
déje. Svym kritickym pohledem si uvédomuje, Ze jeho existence je zcela zby-
teCna, Ze spolecCenska hra smérujici ke kariére, vydélanym penézim ci spole-
¢enskému uznani nedava zadny smysl. Ze smysl byl nahrazen slasti a sexem
jako formou dopaminu prinasejici Stésti. Technika odstranila vSechny vzda-
lenosti, ale nepiinesla Zddnou blizkost, spiSe naopak.'® Jsme od sebe dal nez
kdykoli v minulosti. Pro Houellebecqa je typické, Ze tuto vétu miliZeme Cist
tak, Ze jsme dal od druhych i od sebe samych (MoZnost ostrova).

10" Toto kvapné odstranovani veskerych vzdalenosti vSak nevytvari blizkost; nebot nepatrna
mira vzdalenosti neni jesté blizkosti. Co nam film a rozhlas svym obrazem ptibliZily na dosah
ruky, miize ndm presto ziistat vzdalené. Co lezi v nedohlednu, miize nam byt blizké. Mala
vzdalenost neni jesSté blizkost. Velka vzdalenost neni jesté dalka. Co je to blizkost, jestlize
presto, Ze i nejdelSi vzdalenosti byly zkraceny na minimum, neustale unika? (Heidegger,
1993,s.7)
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Technika vlastné neprinasi nic, co by clovéku skutecné pomohlo, mini
Houellebecq. V pripadé Rozsireni bitevniho pole jde o Zivotni komplikaci
a ztratu jistot pro vSechny zucastnéné. Hlavni postava jen participuje na ero-
zi jistot spolecnosti, ve které Zije. V pripadé Podvoleni jsou to starosti s fun-
govanim bank a bankomatl v dobé statniho prevratu a protestii. U Znicit
pak technika hraje zakladni motiv ohrozenti lidstva jako takového. Stava se
zbrani, se kterou si byrokracie dovede poradit jen s nejvétsSimi obtiZemi,
pokud viibec.

Houellebecq se snazi ukazat, Ze se z techniky stala univerzalni odpovéd' na
jakoukoli otazku nebo lidskou potrebu. Nejde o techno pesimismus nebo
apriorni odmitnuti techniky, ale o uvédomeénti si toho, jaké prinasi zmény
a jak ji (ne)Jumime vyuzivat (Heidegger, 1993, 2000, 2004). Pro modernu
byla technika prodlouzenim smysld, racionalni cestou k ovladnuti svéta, pro-
stredkem ekonomickych dspéchii. Nesla v sobé étos bezhodnotové soucas-
ti pozitivniho vyvoje svéta, avSak souCasné byla bezhodnotovym nastrojem
(Heidegger, 2000, 2004). U Floridiho (2014) je vSak technika soucasti celé-
ho nasSeho epistemického a etického ramce, dochazi k proméné skutecnosti,
takZe neZijme bud' online, nebo offline (rané moderni figura ,bud’/nebo®),
nybrZ onlife - v kontinuu této nové reality, ve které dominantnim prvkem
vystavby svéta neni entita, ale sit. Tim technika performativné dekonstruuje
koncept modernity a ¢ini ji neudrZitelnou, protoZe ocekava zcela jiny zpt-
sob reflexe svéta. Nahrazeni entit siti, typické pro konektivismus (Siemens,
2017; Downes, 2019), tato transformace rané v pozdni modernitu vSak podle
Houellebecga na drovni jednotlivych lidskych piibéhti nenastala a selhava.

Latour (2022) hovori o nutnosti radikalni promény mysleni a jednani. O nut-
nosti prestat vyuzivat techniku jako nahrazku a znovu se pokusit promys-
let svét, ve kterém Zijeme. Touto cestou postupuji i teoretici spekulativniho
designu (Auger, 2013), ktef'i upozornuji, Ze predstava postupného vyvoje Ci
upravy parametri nemusi vést k dobrym vysledkiim. Potfebujeme mnohem
vice pracovat se schopnosti kritické diskuse o tom, jaky svét chceme mit, co
jsou cile, kterych ma byt prostiednictvim techniky dosazZeno, nez se fixovat
na drobné parametrické zmény.

Druhym vyznamnym bodem je abstrakce svéta - jak zdliraziiuje James Flynn
(2013), Zijeme ve svété, ktery je abstraktni, ve kterém neexistuji struktury
starého svéta (Schooler, 1998). Tato abstraktnost roste mimoradné rych-
le, coz vede jednak k mezigeneracnim stretlim, ale také k transformaci
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vzdélavacich cili do stale komplexnéjsich forem. Pokud bychom uZili model
Cynefin (Caldera et al., 2022; Bils, 2018), tak se cile Skoly v poslednich triceti
letech zménily ze zfejmych (pro které je uziteCné znat jasné dany postup re-
Seni a existuje pro né jedna spravna odpovéd’), pres komplikované (problé-
mové ulohy, kombinace vhledt, vyssi mira otevirenosti, diiraz na zkuSenosti
s priklady dobré praxe) az po cile komplexni, které jsou malo strukturované,
nemaji jednu spravnou odpovéd a mira prenositelnosti zkuSenosti s kon-
krétnimi reSenimi je v nich velmi mala.

Filozofie vychovy musi na tuto proménu reagovat adekvatnim zptisobem,
jinak budou produktem edukace absolventi, ktefi své pevné mentalni mo-
dely a dobre nabyté encyklopedické znalosti nebudou schopni propojit
s ménicim se dynamickym svétem, coZ povede asi k nejcastéjSim pocitlim
Houellebecqovych hrdint - frustraci, depresi, zmateni a vycClenéni.

4.3 Krize stésti

Houellebecq ve svych dilech hovori predevsim o krizi Stésti.'! Zatimco pod-
le Le Goffa (2005) ve stfedovéku osobni Stésti nebylo vyznamnym tématem
a zZivot na Zemi mél spiSe charakter ¢ekdni na nebesky Zivot,'* soucasna
spolec¢nost (i vlivem otiesli svétovych valek) akcentuje Stésti jako cil Zivota.
Clovék by mél byt $tastny, jeho Zivotni draha by méla byt designovana tak,
aby minimalizovala utrpeni a maximalizovala slast (Briilde & Bykvist, 2010).
Problémem je, Ze fenomén Stastného Zivota je predevsim amorfni a soucasné
nezdlvodnény.

Elementdrni cdstice zacinaji popisem toho, Ze se odehravaji v dobé, ve kte-
ré lidé nejsou Stastni, kde zmizel pocit pratelstvi a lidskosti, velké pribéhy
o trvalé lasce jsou ztracené a prekryté utrpenim a krizi. Paul Raison, prota-
gonistka romanu Znicit, je v prvni c¢asti knihy neStastna a osaméla, chybi ji
vztahovost, citi, Ze ispéSnost v praci neni dostatecnym zdrojem smyslu Zivo-
ta, coz zakousi i dalSi postava z knihy Bruno Juge. Daniel v MoZnosti ostrova
hleda stésti priklonem k podivné sekté, ktera ma lidem zajistit trvalé Stésti,

11 Stéstim je zde chapana slast, uspokojeni, libost. Samotny fenomén $tésti ma ve filozofii,
sociologii i nabozenstvi Sirsi a diferencovanéjsi vyznam, které ale Houellebecq nereflektuje
jako soucast krize. MliZe jit o vé¢nou blaZenost spojenou s viso, amor a gaudium v nebi;
o evdapovia jako Aristotelovu blaZenost; o ttéchu, se kterou se setkdvame u Ignace z Loyoly;
o Stésti jako pozitivni nahodu.

12 Coz nevylucuje potéseni ze slasti nebo ,pozemské radosti“ v podobé karnevalti, divadelnich
her, frasek, lidovych zabav atp.
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coZ (stejné jako ve Znicit) skonc¢i netuspéchem. Rozsireni bitevniho pole zacina
scénou, v niZ se hlavni postava (Bertrand) ucastni oslavy, ktera by méla byt
na prvni pohled zabavna a vzrusujici, ale Bertranda Stéstim nijak nenaplnuje.

Postavy z knih tohoto autora jsou bohaté, casto formalné uspésné, vykona-
vaji obvykle spolecensky elitni profese (herec, programator, vysoky statni
urednik, Spickovy védec), ale to je neCini Stastnymi. Tento jev jako by se vra-
cel ke znamému biblickému textu Kazatele, muZe, ktery v Zivoté ziskal vSe
- bohatstvi, moudrost, slavu, Zeny, vino - a presto ho nic z toho nenaplnilo
smysluplnosti ¢i Stéstim (Kaz, 1, 9-11).

Zdlraznéme, Ze urcitym motivem celého textu je opakované zvolani Marnost
nad marnost, vSechno je marnost (Kaz 1, 1). Houellebecq se pripojuje k této
tradici a zdliraznuje, Ze uspésné kariéry, pritazlivy vzhled ani soubor dostup-
nych aktudlnich slasti rizného druhu ¢lovéka nemohou naplnit a uspoko-
jit. Pravdépodobné nejvyraznéji to miizeme spatiovat na postavé Florent-
Claude Labrouste z romanu Serotonin. Ten zakousi deprese a uziva 1ék, ktery
mu od nich pomaha. Soucasné ale prichazi o libido a pocit Stésti ¢i autenticity.
Télesny upadek a emocni zploSténi jsou obrazy clovéka, ktery v krizi Stésti
voli nejsnazsi cestu. Cestu, ktera postupné vede k erozi vztahti (postupné se-
tkavani se s prrateli), smyslu prace (protesty farmarti) i sebe sama (uvazovani
o0 sebevrazdeé).

Houellebecq tak Kkrizi Stésti stavi do zvlastni juxtapozice - na jedné stra-
né jsou postavy z jeho romant nestastné, a to nikoli pouze individualné
(Elementdrni cdstice, Rozsiteni bitevniho pole), ale systémové (Serotonin,
Znicit). Zijeme ve spole¢nosti strachu, absence jistot a §tésti. A na strané dru-
hé technicka reSeni v podobé 1éku nebo jinych snadnych nastrojii nefunguji.
Krize Stésti je soucasné motivem, ktery vede k sebevrazdam vedlejSich po-
stav nebo alespon k deklarované marnosti jejich Zivot.

Jakou cestu tedy Houellebecq navrhuje? Kli¢ je mozné vidét ve vztahovosti
(Znicit). Tehdy, kdyZ se Clovék odpoji od prace, dokaze vystoupit z kolobéhu
ukolli a povinnosti (které vnitiné zakousi jako zbytecné ¢i absurdni, vnéjs-
kové jsou shledavany jako prestizni Ci dllezité), mize zacit budovat vztah.
A pravé laska a vztahovost jsou jedinymi prvky, které ¢clovéku mohou pomoci
zajistit pocit Stésti, byt nejisty a moZna nedspésny, presto ma smysl o néj
usilovat. Na vztahy vSak ¢lovék musi (podle Houellebecqa) mit ¢as - nelze
péstovat dokonalou kariéru a soucasné se domnivat, Ze se s ni da zit. Stavi tak
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¢lovéka do paradoxniho pnuti, v némz se volba dobré Zivotni cesty stava ne-
moznou - Zivot bez prace vede k izolaci a vyprazdnéni (Cécile ze Znicit), pra-
ce k absenci vztahu (Aurélien, pripadné prvni ¢ast vztahu Paula a jeho Zeny
Valérie). Takto konstituovana krize Stésti predstavuje podle Houellebecga
jeden z klicovych Kkonstitucnich prvkii problémii soucasné spolecnosti.
Filozofie vychovy musi na plidorysu tohoto dilematu nové promyslet smysl
a vlastni konstrukci procesu edukace. Stojime v situaci, kdy slavna Finkova
dilemata ptlisobi vzdalené nebo vzdélavatele se prilis nedotykajicim zptiso-
bem oproti tomu, jak silnou existencialni izkost krize Stésti prinasi.

4.4 Krize spirituality

Krize jistoty, modernitni technizované spolecnosti ustici do krize Stésti, ma
spoleCného jmenovatele - technizace a byrokratizace Zivota znamena na-
hradit méritko transcendentalni méritkem se Skalovanim s metrikou. Jinymi
slovy, vSechny tyto projevy jsou pro Houellebecqa do zna¢né miry krizi mate-
ridlnosti Zivota. Marxismus sice formalné neuspél v soutézi s kapitalismem,
ale vytésnéni ducha a duchovna provedl dokonale. Clovék oddéleny od tran-
scendentalniho smyslu svého byti je ¢lovékem vykorenénym a neStastnym,
zoufale touzicim nachazet Stésti ve svété, v némz nema a nemiize mit trvaly
charakter, je uvrZen do nesmyslného Cekani na smrt.

Houellebecq tak v urcitém slova smyslu popisuje fenomén, ktery bychom
mohli oznacit za krizi spirituality (Purpel & McLaurin, 2004) v Sirokém slova
smyslu. Nejde apriori o navrat ke krestanstvi v kiestanskych korenech (byt
tento sentiment je u Houellebecqa patrny), ale o nutnost chapat ¢lovéka jako
psychosomatickou, ale také socialni a spiritualni bytost (Halik, 2021).

U Daniela v MoZnostech ostrova muzeme vidét sektu, kterd nabizela tri duile-
Zité véci - predné pocit patreni do urcitého spolecenstvi. PrestoZe si své Clen-
ky peclivé vybirala, nabizela moZnost zakouset, Ze ¢lovék neni sam. Za druhé
tato sekta vytvarela urcité pevné spiritudlné dogmatické struktury v zZivoté
lidi, poradala konference a prednasky, na kterych ucila lidi nejen meditovat,
ale také stavéla moralni a véroucné zaklady pro jejich realny kazdodenni Zi-
vot. Tedy odpovidala na otazku, jak je spravné Zit ve svété. Za tieti usilovala
o nesmrtelnost, ¢imzZ se stavala plné naboZenskou spole¢nosti.

V pripadé Francoise v Podvoleni mlizeme vidét nastup islamu, ktery ma pfi
prvnim c¢tenf az vulgarni podobu - mnohoZenstvi, zména oblékani, ovladnu-
ti univerzit a politického Zivota, omezeni prav Zen. Pri blizZ§im promysleni
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ale tato forma islamizace ukazuje enormni uspésnost - lidé bez spirituality
uvitali, Ze néjakou mohli snadno ziskat, Ze otazka po smyslu jejich Zivota je
odpovézena, Ze se mohou vzdat tizivé svobody a prijmout urcitou dobrovol-
nou (ulevnou) podiizenost. Pfi analyze textu miiZeme snadno nahlédnout, Ze
i spiritualita pojata znacné defektné (autorem zameérne) je lepSi nez Zadna.
Byt nespiritualni nebo spiritualné negramotny, jak ukazuje Taggart (2002),
v komplexni a abstraktni spole¢nosti znamenda byt nachylny k dezinforma-
cim, konspira¢nim teoriim a antisystémovému uvazovani.

Paul Raison z knihy Znicit je Clovékem bez viry, na rozdil od své sestry Cécile,
ktera je katoliCkou. Houellebecq v knize ukazuje tfi vyrazné polohy krize spi-
rituality. Prvni dvé jsou spojené s Cécile - ta prevzala silny konzervativni ka-
tolicismus od svého manZela, ktery ji radikalizuje a do znacné miry myslen-
kové omezuje - spiritualita by neméla byt zaménovana s fundamentalismem,
jde o pravé opacné fenomény, které se ale mohou vzajemné misit a ovlivio-
vat. Soucasné u ni miizeme vidét krizi praxe, kdy ¢ast svého Zivota spirituali-
tou dokaze prakticky proZivat (péce o otce, rodinu), v jiné ¢asti zcela selhava.
Cécile ma spiritualitu, ktera ji pomaha a kotvi ji ve svéte, ale soucasné neni
spiritualné zrala.

Treti polohu zaujima sam Paul - formalné nevérici Clovék, ktery se ocitne
v osobni krizi identity a smyslu. Pokud ma Heidegger (2018) pravdu a v ta-
kovych meznich situacich se Clovék pta po svém byti, pak je jeho odpoveédi
navstéva kostela. Tich3, intimni, se zapalenou svici. Sleduje liturgii jako urci-
té tajemné dilo, do kterého je vtahovan. Jeho Zivot ziskava slozku spirituality
jako proZivaného vztahu s tajemstvim, a to ho Zivotné promeénuje. Spiritualita
pro néj neni pouze prihlasenti se k cirkvi nebo vire, ale vedomi, Ze si nevystaci
sam se sebou, Ze Clovék neni kvantifikovatelny, Ze mimo zlstatku na uctu
a vykonu automobilu (Pauliv narativ dosavadniho Zivota) je zde zkuSenost
s transcendentnim. Podobny autobiograficky priklad nabizi Mapa tizemi.

Pro filozofii vychovy tak vyvstava zasadni téma spiritualni gramotnosti, kte-
ré je stale v urCitém ohledu zatiZeno Ceskym materialisticky orientovanym
pohledem®® na svét, ktery je primym disledkem nedokoncené moderny,
jeZ pracujice s myslenkovou figurou ,bud’/nebo“ provedla materialistickou
racionalistickou redukci vychazejici z predstavy, Ze jen empiricky ovéritel-
né je skutecné. Pfekonani této krize miize byt podle Halika (2021) rozvoj

13 Spojeny jednak s tradici pozitivismu, ale také se zde promita vliv ¢tyriceti let komunistického
(materialisticky - dualisticky) orientovaného rezZimu.
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spirituality jako urcitého pristupu k Zivotu, prekonani racionalisticky orien-
tované purifikace (Latour, 2007) spojené s potifebou definitivnich odpovédi
(Dewey, 1930). Tato spiritualita nemusi byt nutné spojena s konkrétnim vy-
znanim, ale predstavuje hlubsi antropologicky prvek. Spiritualita je spojena
s transcendenci, kterd umoznuje clovéku vymanit se z jeho zvécnéni, z pomé-
rovani se s vnéjSimi normami (Heidegger, 1993).

Rozvoj této Casti osobnosti ale miZe byt nesmirné cenny, nebot umozni
studentlim a Zakdm hlubs{ a zkusené&jsi diferenciaci. Cesi nejsou, navzdory
lidovému minéni, mimoradné ateistickym narodem a je zcela nezdivodné-
ny predpoklad, Ze i kdyby tomu tak bylo, jde o pozitivni jev. Domnivame se,
Ze pozitiva spojena se spiritualni gramotnosti, tak jak je popisuje Jirasek
(2023a,b) ¢i Taggart (2002), jsou zcela zfejma a jejich absence v procesu
vzdélavani vede jak ke krizim popisovanym Houellebecqem, tak k neschop-
nosti reSit konkrétni problémy i tfeba v psychologické roviné, jak ukazuje
autorsky kolektiv kolem Holmberga et al. (2021).

5 Role filozofie vychovy

Na deviti propojenych fasetach jsme se pokusili ukazat néktera témata filo-
zofie vychovy, ktera mohou ptisobit jako kontrapunkt k pifedstavam o mo-
dernitni spolecnosti. Tato témata vstupuji do diskuze o smyslu a podobé
vzdélavani, vzdélavacich prostor, kontextli, vyzkumnych studii i kurikula.
Demaskuji problémy, na které ve filozofii vychovy (alespon v ¢eském kontex-
tu) Casto nedokazZeme adekvatné reagovat.

VIV

Petiicek (2009, 2018) zdiraznuje, Ze literatura a uméni obecné maji vyhodu
v tom, Ze mohou zpristupnit komplexitu a fenomenalitu sloZitych jevii zpliso-
bem, ktery nemusi byt empiricky ¢i standardné filozoficky snadno dostupny.
Vybér konkrétnich bodli v nasem vyzkumu by bylo moZné kriticky analyticky
zdlvodnit, ale zavisi na umeélecké latce, se kterou jsme se rozhodli pracovat.
Vybér autorit Murakamiho a Houellebecqa nebyl nahodny. V jejich dilech se
jasné formuluje presvédceni, Ze ¢lovék neni moderni, a Ze soucasny svét vy-
Zaduje odliSny ptistup. Hrdinové obou autorii ¢asto voli formu utéku a vzda-
ni se jistot a struktur, které selhaly v feSeni jejich Zivotni situace. Vérime, Ze
rezignace (Matéjckova, 2022), odstup a cesta tvorii diilezitou vybavu ¢lovéka
v soucasném svete, a Skola by s témito tématy méla zamérné pracovat.
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Latourova perspektiva by mohla predstavovat jisty svornik naSich analyz.
Latour (2022) pracuje s obrazem brouka z Kafkovy Promény. Modernita je
podle Latoura podobna Samsovym rodicim, ktefi se snazi zlistat ,normalni“
i presto, Ze tato normalita vede k nemoznosti Zit ve svété, k sadé selhani,
kterd maji spolecny koren ve snaze o zachranu myslenkovych struktur, které
,VZdy dobre fungovaly“ bez ohledu na to, Ze tvari v tvar skutecnému zakou-
Senému Zivotu zplsobi zanik vSech zucastnénych.

Podle Latoura je pravé tento aspekt - snaha zit jako drive, uchovavat to, co
se osvédcilo, bez ohledu na zménéné podminky pro Zivot, zdrojem krize mo-
dernit. Dlvod, pro¢ nemiize byt modernita dokoncena, spociva v tom, Ze zde
neni svét, ke kterému by toto své zavrSeni mohla provést. Houellebecqovo
dilo je systematickou obZalobou spoleCnosti, snaZi se ukazat, Ze mechanismy,
které mohly v dobé primyslové revoluce davat smysl, vedou ke konstruk-
ci svéta, ve kterém se zit neda. Murakamiho hrdinové jsou kontrapunktem
k hodnotam, které modernitni spoleCnost vnima jako podstatné - vystaci si
s malem, nejsou raciondlni, vétSinou ani uspésni, dravi, silni, nemaji dobré
obleceni a nedbaji na médu. DokaZi se ale soustredit na to, co povazuji sami
za dlleZité — na své télo, spiritualitu, potifeby, na hledani smyslu a chapani
celku. Umi Zit ve svété, ktery neni mozné redukovat na racionalné strukturo-
vané elementy, ale ktery dava smysl jen jako celistvy pribéh.

Skola musi umét odpovédét na potteby studenti ziskat kompetenci k Zivotu
ve svété, ktery jiz neni moderni v klasickém slova smyslu. Ve svété, v némz
se musi vyrovnavat s krizemi spojenymi se ztratami jistoty, s technizovanym
svétem, s nedostupnym Stéstim Ci spiritualni negramotnosti. Schopnost zpra-
covavat tyto krize nemiiZe byt jen formou urcitého tréningu ¢i manipulace,
ale spiSe snahou o nové nachazeni toho, co v lidstvi povazZujeme za dlezité.

Nase analyza ukazuje, Ze aspekty Murakamiho romanti a Houellebecqovych
krizi jsou komplementarni, tvori tematické struktury, do nichZ musi byt péce
o lidstvi, které se Zaci musi naucit, zasazovana - magie a schopnost vnimat
tajemstvi jsou komplementarni ke krizi jistoty; schopnost vratit se k jid-
lu a ritualizaci vSednosti k zakouSené krizi technizovaného rychlého svéta.
Pobyt stoji proti zakouSené krizi Stésti a krize spirituality je spojena s chybé-
nim dostatecné reflexe télesnosti.

Domnivame se, Ze tyto nové ,prostory komplementarity“, které tvori urcity
protiklad k mysSlenkové figure ,bud’/nebo“ (Sip, 2019), jsou oblastmi, v nichz
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se musi vychova pohybovat. Tyto prostory maji ne-entitni (Latour, 1993) cha-
rakter, kKonstituuji propojené sité s proménujicim se obsahem, ktery nemtize
byt purifikovan, oddélen od ostatniho svéta. Romanova dila, ktera jsme ana-
lyzovali, upozornuji, Ze proces purifikace, vedouci k racionalistické redukci
a emancipaci od vSeho, vydélujici jednotlivé objekty a prvky z reality, je ve
Skolnim prostredi silné pritomen (Palous, 2008), avSak prave jeho narusova-
ni a prevadéni do siti a prostor, do dynamickych struktur neustale hledajicich
rovnovahu, je klicovym tkolem, pfed nimZ ve Skolnim prostredi stojime.
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Philosophy of education as a reflection of society:
An analysis of the crisis of modernity in the novels
of Murakami and Houellebecq

Abstract: The study analyses through Petricek’'s philosophical interpretation of
literary texts the novel texts of two authors - Murakami and Houellebecq - to identify
the elements of the crisis of modernity. The study names the individual themes that
need to be conceived in a new way in educating about Latour’s thesis that our society
is modern, not authentically, but only externally. The different aspects of the crisis
of modernity are analysed within the framework of the philosophy of education. In
this way, nine sub-themes are interpreted - Magic, Food, Stay, Adequacy, Corporeality,
Crisis of Certainty, Crisis of Technicalized Society, Crisis of Happiness, and Crisis of
Spirituality. The study shows that if education is to serve as a hermeneutic toolkit
for living in the world, some of its approaches or concepts need to be rethought or
re-reflected.
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