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Vyznam a miesto ritualov v pedagogickej
teodrii a praxi
Ondrej Kas¢ak

Abstrakt: Predmetom tematizacie si suvislosti oblasti tzv. ritudlnych
studii s pedagogickymi otdzkami. Ukazuje sa, ako problematika ritudlov
suvisi s otdzkami formovania a ucenia ¢loveka, aké miesto mé problematika
ritudlov v pedagogickych diskusidch, aké su kritérid pre analyzu a identi-
fikdciu ritudlov vo vychovnovzdelavacich suvislostiach a pre diferencidciu
roznych foriem ritudlnych aktivit vo vychovnovzdeldvacich kontextoch.
KTlacéové slova: ritudl, ritualizacia, telesna performécia, mimesis, symbo-
lika, formalizécia

Abstract: The study reports on relations between the field of so-called
ritual studies and the educational sphere. The author points out the re-
lations between rituals and the process of human shaping and learning,
the state of ritual-discussion in pedagogical sphere, the criteria for analy-
sis and identification of rituals in educational contexts, the possibilities of
differentiation of various forms of ritual activities in educational contexts.
Key words: ritual, ritualization, bodily performance, mimesis, symbo-
lism, formalization

Uvod

Ucastou ¢loveka na nejakom ritudli sa ddva do pohybu pedagogickd magi-
néria. Ritudl je pre jeho ucastnikov komplex zaviaznych aktivit, ktory svoju
legitimitu cerpa z tradicie, a preto nepotrebuje racionalizaciu svojej opravne-
nosti. Ucastnik ritudlu sa tak nachddza v situdcii, ked st stanovené relativne
pevné interakéné ramce, ked je stanovend jasnd vztahova struktira, a ked sa
predvolené obsahy interakcii. V tomto socidlne preddefinovanom ritudlnom
ramci je ucastnik ritudlu vedeny od cinnosti k ¢innosti s cielom dosiahnuf
uréitd zmenu v jeho spravani, pohlade na svet ¢i zmenu v jeho socialnej
pozicii. Zmyslom rituélov je teda riadend osobnostné transformécia.
Ritudly st preto pedagogickymi prostriedkami. Ved pedagogika sa odjak-
ziva zaoberala efektivnymi sposobmi vedenia a reguldcie spravania s ciefom
menif ho spolocensky oc¢akavanym smerom. Pedagogika navrhovala systémy
takejto reguldcie, ktoré sa v urcitom historickom case stabilizovali a stali sa
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stcastou pedagogickej tradicie. T4 teraz tvori relativne stabilné jadro for-
mujtcich sndh, zalozené na jasne stanovenej vztahovej Struktire (ucitelia
a ziaci), jasnych pravidladch pedagogickej interakcie (hldsenie sa, vzorce tcty
v komunikécii a pod.), na predvolenych obsahoch pedagogickej komuniké-
cie (u¢ivo) v socidlne pripravenych a Specificky uspoésobenych podmienkach
(8kola, trieda a ich rezimy). Z formélneho pohladu st teda formativne pro-
cesy odohravajtice sa v $kole a na vyucovani ritudlnymi procesmi. Skola je
nespochybnitelnou ritudlnou autoritou so sociokultiirnou licenciou navodzo-
vat prostrednictvom svojich stabilizovanych prvkov spolocensky ocakavané
zmeny v spravani, mysleni a dokonca identite deti.

7 hladiska svojej socidlnej genézy a formalnych prvkov teda skolské dia-
nie splita znaky ritudlu ako tradiénd podoba, rutinny priebeh, osobnostna
transformécia. Dalsim $pecifickym znakom ritudlov je vSak ich intenzivna
symbolika, ktora je pri¢inou hlbokej pokory ich tcastnikov a z ktorej sa od-
vija akceptécia ritualu. Podla mnohych klasickych kultirnych antropolégov
¢i etnolégov ma dand symbolika ndbozensky podtext, a preto je pravym
ritudlom najmé ritudl ndbozensky. Je skola schopné naplnit aj toto oca-
kévanie? Bezpochyby dno. Umoziiuje to vzrastajica symbolicka hodnota
skoly v nasej kulture, ktora podla mnohych, najmé kritickych autorov do-
siahla rozmery nespochybnitelnej, ba az bozskej autority. Jednym z nich je
znamy kultirny analytik a kritik I. Illich. Podla neho sa skolstvo stalo ,,cen-
tralnym, myty tvoriacim ritudlom industridlnej spolo¢nosti“ (1984, s. 11).
Skola sa v nasej kultiire stala doslova ,,posviitnou kravou“ (ibid.). Vzdela-
nie a skolské diplomy sa povazuju za zaruku osobného Stastia a socialneho
progresu, su predmetom socialnej viery, ¢im sa skola ako ich pévodca stala
nespochybnitelnou cielovou hodnotou a vzdelanie nadobudlo takmer trans-
cendentalnu podobu. ,Svéitej katolickej a apostolskej cirkvi vyrastol rival
v podobe potvrdenej, povinnej, nedotknutelnej a vseobecnej skoly. Alma
Mater nahrddza matku cirkev® (ibid., s. 11).

Illich dokonca obracia zazity symbolicky rozdiel medzi sekularnym a sak-
ralnym v prospech skoly, ked hovori, ze ,rozdiel medzi cirkvou a skolou
spociva predovsetkym v tom, Ze skolské rity sa dnes stali omnoho prisnej-
$imi a natlakovejsimi ako boli cirkevné rity v najhorsich ¢asoch Spanielskej
inkvizicie. Skola sa stala $tatnou cirkvou sekuldrnej epochy® (ibid., s. 15).
Tym, ze sa skola stala vSeobecne akceptovanym symbolom osobnostného
stastia a progresu, mozno v sucasnosti skolu chapat ako ,rite de passage,
ktory povazujeme za samozrejmy*“ (ibid., s. 26). Skolskd dochddzka sa tak
stava prechodovym ritudlom (rite de passage) k osobnému stastiu a naplne-
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niu. Skola diva metafyzické prisluby, jej symbolika mé sakralny charakter.
,Zda sa, ze skola sa vyborne hodi k tomu, aby bola svetovym nabozenstvom
nasej upadajicej kulttry* (Illich, 2000, s. 44). V sti¢asnych sekularizovanych
podmienkach totiz ,zivi. ..rastiici dopyt po modernej spase” (ibid.). Jej pri-
sluby st metafyzické, no cesta k spase je nekonecna — ,Kazdému ziakovi dava
na cestu nikdy neutichajici apel, Ze nie je hotovy — teda este nie“ (ibid.).
Symbolickd moc skoly tak zaberd celt ontogenézu ¢loveka.

Otéazka ritudlov je vsak pedagogicka aj bez toho, aby sme porovnavali
strukturu skoly so struktirou tradi¢ného ritualu a patrali po ritudlnej sym-
bolike skoly. Ako predmet zdujmu pedagogiky mézu slizit aj tie ritudlne
aktivity, ktoré sa dokonca ani nedeju v skolskom prostredi, ale do ktorych
st zaangazované deti. Aj v tychto ritudloch sa deje pedagogika, ¢ize socialne
vedenie deti. Rodinné ritualy, nabozenské ritudly ¢i Sportové ritudly pracuju
sice s neskolskou symbolikou, no s pedagogickymi prostriedkami. Pri tomto
pohlade na pedagogicky vyznam ritudlov potom nie je dolezitd formalna
¢i symbolicka spéatost s vychovno-vzdelavacim sektorom, ale najmé spétost
procesudlna. Zakladnou otazkou je, ako je spravanie vedené, k akym preme-
nam v spravani ¢i v mysleni dochédza, teda jednoducho — ako prebiehaju
procesy ucenia dietata. Bez procesov ucenia totiz neprebieha ziadny ritu-
alny proces. Ich opis a analyza st okrem iného predmetom aj pedagogického
zadujmu, pretoze nam poméhaju odhalovat faktory socidlneho pdsobenia na
dieta, jeho priebeh a tc¢innost posobenia ¢i jeho dosledky.

Ritudlne ramce tak ponikaji rézne moznosti pedagogickej reflexie, ktora
vSak v nasich podmienkach este neprebehla.

1. Ritualne aktivity a ich miesto v pedagogickych suvislostiach

»Ak pedagogiku tplne vSeobecne chipeme ako také praktiky konania, ktoré
zabezpecuju podmienky k tomu, aby sa Tudom umoznilo dospiet k urc¢itému
pozadovanému spravaniu a konaniu, tak potom tvoria ritudly casto cen-
tralne rdmce vychovnych a vzdeldvacich snah“ (Zirfas, 2004, s. 23). Rituély
mozno chapat ako Specifické ramce, v ktorych dochadza k formujicemu po6-
sobeniu na ich ucastnikov a sice k socidlne ocakdvanému a pozadovanému
posobeniu. Ritudly teda predstavuju aktivity schopné formovat spravanie
Tudi, socializovat ich a si (alebo mali by byt) stcastou pedagogického za-
ujmu, ¢ize zdujmu systematicky viest Tudi k oéakavanym dispoziciam.
Pedagogicka diskusia o ritualoch sa pomerne dlhé obdobie nesie vo svetle
varovani pred prili§ vela alebo pred prili§ mélo ritudlmi vo vychovno-
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-vzdeldvacich situdcidch (Audehm, 2007, s.21). Varovania pred prilis
vela ritudlmi sa odvolavaji na funkciu rituilov stabilizovat a re-
produkovat mocenské vztahy v societe, udrziavat socialne hierar-
chie a podporovat stereotypné, zavislé a neautonémne spravanie.
Orientécia na tradicie a status quo je pomerne dlho tftiom v oku (najmé
neoliberélnej) pedagogiky zakladajicej svoju identitu na prisluboch sociél-
nej zmeny & transformécie spolo¢nosti prostrednictvom gkoly.! Zarovei sa
casto objavuju hlasy o priliS malo ritualoch v skolskom prostredi,
pricom sa ritualy casto ponimaji ako terapeutické prostriedky
zvladania urcitych spolocenskych, skolskych ¢i osobnych problé-
mov. Casto sa argumentuje rozpadom spolo&enstiev, krizou ro-
diny, sicasnou fragmentariziaciou spolo¢nosti, ¢im sa mnozia po-
city izolacie, bezmocnosti, oslabuje sa ukotvenost individui v ich
okolitom prostredi, éim sa zvySuje ich osamelost, socidlna dez-
orientacia, individualne zataZe a pod. V stvislosti s ritudlmi sa pouka-
zuje na ich socidlne integracny efekt, efekt tvorby pocitov spolupatri¢nosti
a vzajomného zdielania, efekt kontinuity véerajska a dneska, ktory vyustuje
do silnejsieho socidlneho ukotvenia aktérov ritudlov a ich jasnejsej orientacie
v socidlnom diani.

Poziadavka na zvySené vyuzivanie ritudlov vo vychovno-vzdelavacich si-
tudcidch sivisi s inStrumentdlnym chapanim ritudlov. Maju sa stat tce-
lovymi prostriedkami v sluzbach réznorodych vychovno-vzdelavacich cie-
lov. Preto napr. v suvislosti s tedriou tzv. prechodovych ritudlov A. van
Gennepa (1997) a ich fdzami zaznievaju odporicania, Ze ,Skolsky poradca
mus starostlivo planovat vSetky tri $tadid ritudlu... (Mullis a Fincher,
1996, s. 250). Ritudl mé byt teda sicastou pedagogickej normativity, pri-
¢om napr. spominand S. Fincherova navrhla trojfdzovy model prechodového
ritudlu (v podobe tvorby a pomenovévania skolského maskota), ktorym sa
ma zabezpecit lepsia identifikdcia deti so skolskou komunitou.

Obe nazorové spektrd pracuju ¢i uz v pozitivnom alebo v negativnom
zmysle slova s takymi znakmi ritualnych aktivit ako ich formalizmus, usta-
lend podoba, stereotypny priebeh, ¢im sa docieluje ticta k tradicii a teda

1Jednou z méla préac, ktoré vysli u nas a ktoré sa snazili na teoretickej drovni tema-
tizovat povahu ritudlnych aktivit v skole bola vseobecnopedagogicka praca od Kaisera
a Kaiserovej (1993, s. 136-137). Na zdklade ich prikladu ritualizovaného ziaka mozno
vyvodit, Ze ich postoj k ritudlu v skole je v stvislosti s vyssie uvedenou liniou neolibe-
ralny — ritualy chapu ako prostriedky nevedomého osvojenia hierarchickych a mocenskych
struktir skoly, ktoré potlacaju autonémiu dietata.
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aj mocenska podriadenost, pricom z tejto podriadujicej funkcie vyplyva aj
schopnost ritudlu dat Iudi dokopy, zabezpecit medzi nimi konsenzus, pript-
tat ich k sebe, vzdjomne sa spolu identifikovat.

Otéazkou vsak zostava, ¢i je debata o tom, ¢i je ritudlov vo vychovno-
-vzdelavacich situaciach prilis vela alebo naopak prilis mélo, nejakym sp6-
sobom produktivna a ¢i je vdbec opravnena. Klasicky etnolég by zrejme po-
vedal, Ze ritudly su kultiirne evidencie a praktiky, ktoré sa za urcité pomerne
dlhé obdobie etablovali v ur¢itom prostredi a ako také v niom funguju. Tieto
historicky kontinuitné praktiky tu prosto s a nie st podriadené voli jednot-
livca, st jednoducho socidlne zdielané a tradované. Ritudl preto nemozno
tak jednoducho zrusit a nemozno ani tak jednoducho vymyslief ritudl novy.
Ten sa vynéra zo socidlnej praxe, z kultirnych stvislosti a nie je naplanova-
nou didaktickou formalizaciou tak, ako si ju vymyslela napr. vyssie uvedena
S. Fincherova.? Vntitorna podstata ritudlu sa taktiez vymyka tplnej reflexii
jeho ucastnikov, ucitelov nevynimajic. Prosto ritual svojimi efektmi a sym-
bolikou presahuje jeho tcastnikov, neda sa uvedomele riadif a nasadzovat
zo strany akychsi osnovatelov (ucitelov). Namieste teda nie je ani skepsa
voci ritudlom a ani snaha dostat socialne ritualy pod pedagogicki kontrolu.

2. Podstata ritualnych aktivit v pedagogickych suavislostiach

Ako uvadza R. A. Quantz (1999, s. 493), ,momentélne sa mélo robi preto,
aby sa ritudly stali klicovym komponentom socidlnej analyzy vychovy
a vzdeldvania®“. Je to preto, lebo v pedagogickej komunite absentuje po-
vedomie o povahe a vyzname ritudlnych aktivit, no taktiez k tomu prispie-
vaju aj komplikacie v uchopeni fenoménu ritudlov, najmé to, ktoré aktivity
maju charakter ritudlu a ktoré nie. K. Audehmova (2007, s. 24) upozortiuje
na skutoc¢nost, ze jednota nézorov panuje len v téze, ze ritualy predsta-
vuju opakovatelné konanie. Dalsie proklamované znaky ritudlov vyvolavali
a nadalej vyvolavaji mnohé kontroverzie vychddzajice z réznorodého dis-
ciplinarneho pozadia pouzivania pojmu ritudl.

Pojem ritudl sa v akademickych suvislostiach objavuje v 19. storo¢i v su-
vislosti s konstituovanim réznych vedeckych disciplin a ich $pecifickym po-
hladom na spolocnost, a preto sa priekopnici tychto disciplin stavaja aj pr-
vymi teoretikmi ritudlov. Plati to najméa v suvislosti so sociolégiou, etnolo-

2Nehovoriac o tom, Ze v jej podani napldnované fizy prechodového rituilu vébec ne-
zodpovedaju zmyslu prechodovej schémy opisanej A. van Gennepom (1997) a vychadzaji
z nepochopenia celej koncepcie.



Kag¢ak, O.: Vyznam a miesto ritudlov v pedagogickej tedrii a praxi 43

giou ¢i religionistikou a autoritami ako W. R. Smith, J. Frazer, A. van Gen-
nep, ¢ E. Durkheim. V tomto obdobi sa pod vplyvom J. Huxleyho dostéva
pojem ritudl aj do pojmového instrumentéria etolégie. Az takmer o sto-
roc¢ie neskor vznikaju samostatné monografie venujice sa ritudlom, ktoré
porovnavaju existujuce tedrie ritudlu a spajaji sa s menami ako R. Grimes,
T. E. Lawson, C. Bellovda, C. Humphrey a J. Laidlaw ¢i R. A. Rappaport.
Najprv sa samostatné sktimanie ritudlov zameriava skor na exotické kon-
tinenty a kultdrne okruhy. Pévodnu eurocentricka skepsu vocéi vyznam-
nosti ritudlov strieda od 60. rokov 20. storoc¢ia snaha porozumiet ritudlom
ako komunikativnym javom sprostredkujicim bohatost kultirnych sku-
senosti. Tento posun stuvisi s dalsim rozvojom etnolégie a s autoritami
ako V. Turner, M. Douglas, R. Schechner, St. Tambiah alebo C. Geertz. In-
tenzivnie pritom snaha identifikovat ritudly aj v kontexte Zzivota moder-
nych zapadnych spolo¢nosti. Tak vznika koncepcia interakénych ritualov
(E. Goffman), vznikaji analyzy skrytej moci ritudlov v zapadnej kultire
(P. Bourdieu, J. L. Kapferer), ¢i sa zavddza analyza kazdodennych ritudlov
(H.-G. Soefiner). Hnutie ritudlnych stidif vrcholi v zalozeni casopisu Jour-
nal of Ritual Studies v roku 1987 (Michaels, 2003). , Dejiny pojmu ,ritudl’
st teda aj dejinami rozsirovania vyznamového spektra.. “ (ibid.).

Vzhladom na pomerne velkt réznorodost pohladov na to, ako mozno ucho-
pit a ponimat ritudly, bude azda najadekvatnejsie nadviazat na prace tych
autorov, ktori tematizovali a sledovali ritudlne aktivity vo vychovnovzde-
lavacich suvislostiach. Ukazuje sa pritom, ze vac¢sina relevantnych autorov
kladie déraz predovsetkym na kritérium performativity, ¢ize insceno-
vanosti a predstavenia. McLaren (1999, s. 48) hovori o ,performativnej
sile“ ritudlov, Quantz (1999) definuje ritudl ako ,formalizované, symbolické
predstavenie“. M. Wagner-Williova (2004, s. 57) uvddza, Ze ,ritudly su te-
lesné predstavenia, v ktorych sa symbolicky znazornuje a mimeticky utvara
socidlno“. Ch. Wulf a J. Zirfas (2001, s. 109) vidia vznik ritudlov v ,sociél-
nych aranzméanoch, v ktorych Tudia. . . predvadzaju ich vztah k sebe, k inym
a k svetu“ a dalej (ibid., s. 97) zdéraznuju, Ze ,ritudly st instituciondlne
vzory, ktoré inscenuju kolektivne zdielané vedenie a kolektivne zdielané
praxe konania a tym utvrdzuji sebastvarnenie a reprodukciu institucional-
neho resp. spolocenského poriadku*.

Vo vsetkych uvedenych definicidch sa nachddza moment predstavenia, Cize
moment inscenovaného vykonavania urcitych ¢innosti. V tychto ¢innostiach
st Ucastnici ritudlov aktivne telesne angazovani, ¢im sa do popredia do-
stéva problematika telesnosti, Struktiry pohybov, nasadenia tela. Tato von-
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kajsia stranka ritudlov ma ur¢ity vyznam. V ramci takéhoto predstavenia sa
znazornuje a utvara ,socialno“, ¢ize vzniké alebo sa inscenuje spolocenstvo
ucastnikov ritudlu, predstavuje sa ako sidrzna komunita, ktora kond skupi-
novo a vo vzajomnej zavislosti resp. nadviznosti. Spravanie ¢lenov komunity
utvaranej a prezentovanej v ritudali nie je lubovolné, ale podlieha tradovanej
institucionalizacii, stanovenym kultdrnym vzorom spravania, ¢im sa komu-
nita podriaduje socidlnemu poriadku, akceptuje ho a tym ho na svojom
spravani reprodukuje. ,,Ritudly maju normativny poriadok, ktory sa zabez-
pecuje vo formalizovanych a repetitivnych pragmatikach predstavenia a cez
ne... V zdanlivo bezvyznamnych interakciach a pedagogickych pravidlach,
v priestorovych usporiadaniach a ¢asovych strukturacidch kazdodenného zi-
vota ako aj vo vedome inscenovanych sviatkoch a tradiciach sa praktizuja,
Ziju a prezivaju normativne vzory, ktoré smeruji k socidlnym postojom,
hodnotdm a spdsobom vnimania® (Wulf a Zirfas, 2001, s. 111). Ak zalneme
u ritualizovanej praxe hldsenia a skonc¢ime pri ritudlnej slavnosti privita-
nia prvakov v skole, vzdy je v tychto telesnych performéciach obsiahnuty
implicitny socidlny postoj — v prvom pripade pred ziakom stoji normati-
vita organizacie, akceptacia jej poriadku (vykrikovanie odpovedi bez telesnej
performécie vedie k intervencii zo strany zdstupcov organizécie), v druhom
pripade si dieta performativnymi praktikami (zmenenou vyzdZou a vyba-
venim novymi pomockami, fyzickym oddelenim od rodicov, samostatnym
prechodom so spoluziakmi do novej triedy a pod.) osvojuje socidlne vni-
manie skoly ako mocného kultirneho prostriedku zrodenia nového cloveka
a ako klica k socidlnemu tspechu.

Tieto performativne procesy maju ,,. ..efekt vtelenia mocenskych struktar
cez Strukturaciu a konstituovanie sveta a vnimania. .. Telo sa stdva pamétou
socidlna. .. Chapat performativitu ako produktivnu mimetickii normativitu
teda znamena chapat individudlne predstavenie ako miesto predstavenia
noriem, ktoré individuu umoznuje prezentovat normy, ktorym sa podro-
buje. .. Individua su tak zapojené do dialektického procesu, ktory ich ne-
chéva respektovat pravidlo, ktoré ich samé drzi v uréitom vztahu uznania.
Lest performativneho rozumu moci spociva skratka v tom,. . .cez zdorazno-
vanie dodrziavania foriem a cez zdoraznovanie foriem tcty vychovavat aj
k zodpovedajicemu telesnému spravaniu, ktoré sa zase javi ako prirodzené
a nezmenitelné* (Wulf a Zirfas, 2001, s. 112-113).

Ritualy st tak miestami socialnej stabilizacie a konformizacie v te-
lesnych predstaveniach. Ale nielen oblast telesnosti je v ritudloch pred-
metom kultiirnej reglementéacie, ale aj oblast jazyka sa v predstaveni pod-
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riaduje kultirnym predpisom. ,Recové akty funguji v ritudloch...inak
ako v jazyku mimo ritudlov, ritudlna re¢ nezodpovedd modelu dialogickej
reCi. . .ritudlna rec¢ je zauzivané a repetitivne hovorenie, ktoré svoju ucin-
nost neziskava zo svojho vyznamu, ale z opakovania jazykovych stereoty-
pov...Hovorenie v institucionalnych ritualoch nerezultuje zo slobodnej vole
alebo intencii hovoriacich individui, ale z nadosobnej moci instittcie, na kto-
rej sa podielaji hovoriaci. Prehnane sa da aj povedat, Ze ritual nefunguje ako
komunikécia. . .ritudly su nasadzované tam, kde panuje presvedcenie, Ze ne-
mozno riskovat komunikaciu. . .Ritudly obmedzuja slobodu individualneho
pripisovania vyznamu, ritudl teda zabranuje (inter-)subjektivnej interpre-
tacii viznamu hovoreného“ (Audehm, 2007, s. 47-48). Skolskym prikladom
takéhoto ritualneho aktu st napr. pozdravné ritualy pri vstupe ucitelky do
triedy, ritualy modlitby na zaciatku alebo konci vyucovania alebo v mater-
skych skoldch zelacie ritudly (napr. pri spoloénom stolovani). Tato forméalna
a vyznamova ohranic¢enost a redukcia hovoreného v ritudloch rezultujica
z ich podriadenosti socidlnemu poriadku vsak zvyznamnuje telesné chapa-
nie ritudlnych aktivit. Re¢ je redukovana na repeticiu stanovenych foriem, je
viac o synchrénnosti, presnosti a koordinovanosti pohybov (dst) ako o pro-
dukcii novych vyznamov. Je taktiez sucastou telesnej performaécie.

Preto je pri skiimani ritudlov vo vychovnovzdelavacich situdciach nevy-
hnutny aj urcity metodologicky obrat. R. A. Quantz (1999) upozortiuje, Ze
wetnografi vychovy a vzdeldvania radsej preferuju poc¢ivanie toho, ¢o ho-
voria informanti, nez aby pozorovali to, ¢o konaji. Etnografovo vnimanie
¢erpa viac z interview s informantmi nez z detailnych vizudlnych a audi-
tivnych deskripcii, ktoré mozno Casto najst v klasickych etnografisch kme-
novych spolocenstiev. To Quantz povazuje za zdsadny problém pri vni-
mani pdsobenia ritudlov vo vychovnovzdeldvacich situdciach. Obdobny na-
zor zdiela aj P. McLaren tvrdiac, Ze vacSina formativnych procesov v ritu-
aloch ma skor telesni ako diskurzivnu podobu. Podla neho je problémom,
ked v pedagogickom prostredi existuje ,,vicsina pedagogickych tedrii, ktoré
uprednostiiuji jazyk v zmysle reci a pisania® (1998, s. 191). ,Vedenie je
viac ako len slova — viac ako len povedat nieco... Ucenie zahina fyziogno-
micki/somatickd zmysluplnost. . “ (1999, s. 233). Vedenie sprostredkované
v ritudloch mé svoje ,telesné formy* (ibid., s. 203). A takéto ,telesné vedenie
(vztahujice sa na telesné sposobilosti, na ritualizdcie, na mimesis a rytmus
ulice)“ je ,,odliné od poznania (analytického odhalovania faktov a empi-
rickych informdcii)“ (ibid., s. 256). Ako hovori T. Alkemeyer (1999, s. 155),
wzakladné formy ucenia prebiehaji nemo, bez slov a pojmov, mimetickym
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sposobom, od tela k telu“. Znamena to, ze ,,dolezita komunikativna funkcia
ritudlov spociva v tom, sprostredkovat vedenie in actu, t.j. vedenie v ko-
nani.. * (Eming, Kasten a kol., 2001, s. 218). Ako hovori J. Roberts (1988,
s. 12), ,ritudly...nehovoria o roldch, o pravidlach, o vztahoch a pohladoch
na svet, ale v rolach, vo vztahoch, v pravidlach a pohladoch na svet.. ‘.
,Pretoze ritualy vznikaji v inscenovani a predstaveni tiel, vpisuja sa do tiel
konajuicich. V predstaveni ritudlneho konania sa stelesniuji jeho sekvencie,
vzory a schémy, ktoré sa stavaju sicastou telesného vedenia ucastnikov ri-
tudlu. Tak vznikd praktické telesné vedenie, ktoré predstavuje predpoklad
tspesného ritudlneho konania: Uastnici ritudlu vedia, ako a kedy treba
konat. Praktické vedenie je telesnym vedenim osvojenym v mimetickych
procesoch, pre ktorého vznik st nevyhnutné opakovania“ (Wulf, 2004, s. 9).
Preto by bolo podla P. McLarena (1999, s. LIIT) potrebné, konstituovat ,,ob-
last pedagogického vyskumu smerom k etnografii tela. Etnografia tela dava
vyskumnikom moznost preskiimat zlomové linie, kde sa diskurzivne vedenie
stretava s mimodiskurzivnym, a presktimat subjektivity, ktoré vznikaji na
tejto krizovatke®. Telo a oblast telesnosti sa tak podla uvedenych autorov
stavaju klic¢om k ritudlnemu poznaniu. ,V tomto zmysle ritualy dosahuja
(instituciondlne a reciproéné) uznanie nie pojmovo-reflexivne, ale telesno-
-habitualne alebo v jazykovej interakeii, v scénicko-mimetickom spolo¢nom
vykondvani a precitovani. .. (Wulf a Zirfas, 2001, s. 98).

3. Vychova, vzdelavanie a ucenie v ritualoch

Ritudlne rdmce ¢i aranzmény su pre kazdého ucastnika ritudlu podnetom
pre specifické konanie, ktorého formy si icastnici osvojuji najcastejsie mi-
meticky, Cize opakovanim. Ritualy tak vedd k ,performativnemu uceniu,
v ktorom sa uvolnuji emocné a socidlne energie, ktoré intenzifikuji ucebné
procesy“ (Wulf, 2007, s. 10). Intenzivna konativna a telesnd zlozka ucenia
prebiehajiceho v ritudloch viedla Ch. Wulfa (ibid.) ku konstatovaniu, ze
klicovymi formami ucenia v ritudloch vo vychovnovzdelavacich situaciach
st ,ucenie ako konanie“ a ,ucenie s telom*“.

Toto poznanie viedlo k rozsireniu pojmu vzdelania: ,Preto pouzivame
pojem vzdelanie v rozsirenom zmysle, ktory si ponechava reflexivny po-
tencial tradicného ustanovenia pojmu, ale nechape vzdeldvacie procesy len
ako kognitivne a evaluativne, ale aj ako telesné a socidlne procesy* (Wulf,
Zirfas, 2004, s. 361). Tym mé pojem vzdelania stratit svoj elitdrsky sta-
tus. ,Vzdelanie poukazuje na (reflexivne) prepojenie kultiry a individu-
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ality a tym na rdmcové podmienky, ktoré ¢loveku umoznujii samostatne
sa spolupodielat na vychovnych a vzdeldvacich podmienkach® (ibid.). Tieto
ramcové podmienky si ¢asto urcované ritudlmi, z ¢oho vyplyva, ze ,pre-
dovsetkym pre vzdelavacie procesy a s nimi spojené reflexie zohravaju ritu-
alizované struktury komunikacie a konania délezitt tlohu — ¢o neznamena,
7e neexistuju vzdelavacie procesy mimo ritudlov alebo proti nim, alebo ze
by vzdeldvacie procesy odohravajice sa v ritudloch mali vyssiu kvalitu“
(ibid.). D4 sa ale povedat, Zze ,vzdelavaci potencidl ritudlov spoéiva v ich
symbolicky-performativnom charaktere, v ich kreativnej a skutocnost pro-
dukujuicej stranke, ktord je schopné utvarat dispozicie a disponibility Gcast-
nikov* (ibid., s. 262). Okrem toho mozno ritudly chépat aj ako ,katalyzatory
socidlnych a kultirnych procesov vzdelavania® (ibid.). Ich vyznamnost pre
vzdelavacie procesy je teda zjavna.

Vyznam ritualov pri podporovani u¢ebnych a vzdeldvacich procesov de-
tailne opisali Ch. Wulf s J. Zirfasom (2007, s. 324-327). Prvym momentom
je skutocnost, ze v ritudloch dochadza k utvaraniu ucebnych kultuar.
7 individui vznikéd v ritudli ué¢iaca sa komunita, pretoze ritualy upriamuju
pozornost ich tcastnikov na seba navzajom a tym ich nabadaju k socidlnej
a kultirnej transmisii. Pritom st v ritudli stanovené pravidla, konvencie
a celkovy socidlny poriadok vzniknutej ucebnej kultiry. Zjednocuje sa sym-
bolicky horizont ucebnej kultiry, takze aj po formalnej a aj po obsahovej
stranke sa zabezpecuje homogénnost ucebnej kultury.

Druhy vyznam ritudlov spociva v sprostredkovani Specifickych fo-
riem ucenia. Ide o ucenie, ktoré Cerpd z praktickych skisenosti ucastni-
kov, ide o ucenie v konani, formélne a navonok orientované na rozvoj ¢i
upevnovanie telesnych dispozicii, ktoré sa vsak v podmienkach ritudlov in-
teriorizuju a zasahuji aj do psychickych struktir tcastnikov.

Tretim aspektom je performativny charakter ucenia, Cize vzhla-
dom na materidlne telesnii orientovanost ucenia je ucenie zjavné navonok
a tym nadobuda aj svoju estetickii dimenziu. Je pozorovatelné, prezento-
vané, predstavované, inscenované ¢i dokonca stylizované — casto smerované
navonok, na verejnost a pozorovatelov, ¢im sa nevylucuje ani ostentativna
dimenzia prejavov ucenia.

Vo stvrtom aspekte smeruja ritudly k podpore kontinuity a kohe-
rencie ucenia. Vyplyva to z ich podstaty, kedZe su vysledkom dlhodobej
kultirnej genézy a ich praktiky sa casto medzigenera¢ne opakuji. Sposob
ucenia sa v ritudloch je repetitivny, ¢im sa stabilizuju efekty ucenia a zabez-
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pecuje sa zaroven aktualizacia tradi¢nych ucéebnych obsahov v aktudlnych
podmienkach.

Piaty aspekt posobenia ritudlov pri podpore vzdelavacich a ué¢ebnych pro-
cesov spociva v stierani ucebnych rozdielov medzi ucastnikmi ritudlu.
Diferencie medzi Gcastnikmi ritualu sa tykaji jednak osobnostnych pred-
pokladov, nadania atd. a jednak samotnej kultirnej diverzity medzi tucast-
nikmi rituadlu. ,,V ritudlnych aranzménoch sa prebudza, nasadzuje a aktu-
alizuje implicitné vedenie, ako treba zaobchadzat s tymito diferenciami, aby
nadalej boli mozné procesy kolektivneho ucenia“ (ibid., s. 325).

Siestym aspektom je legitimiza¢na funkcia ritudlu, ¢ize v ritudlnych
aranzmanoch sa reprodukuje viera a akceptacia ritudlneho poriadku, jeho
pravidiel a zvyklosti. Tato normativna poziadavka vsSak nezaznieva expli-
citne, je dosledkom jednak Sirokej akceptacie ritualu v kultire vzhladom na
jeho tradi¢ny charakter a jednak nereflexivnych foriem socializacie, ktoré sa
v nom uplattiujd, najmé telesného ucenia. Ak pride k spochybneniu ritu-
alu, tak ritudl prestava byt ritudlom, pretoze straca svoju zakladna funkciu
podporovat kolektivne ucenie a kolektivnu transmisiu skiisenosti.

S tym suvisi aj siedmy aspekt a tym je podpora mimetickych uceb-
nych procesov. Ucenie prebieha najmé formou opakovania ritualnych po-
hybov alebo formuliek, je to ucenie zaloZzené na vzajomnom pozorovani, po-
rovnavani a cibreni ritualneho konania. Oslovuje sa teda mimeticka schop-
nost tela.

Zdanlivo protichodnym efektom ucenia sa v ritudloch je 6smy aspekt a sice
podpora individuality tcastnikov ritudlu. Podpora socidlneho a praktic-
kého ucenia totiz vedie k pocitom individudlnej schopnosti a kompetentnosti
ucastnikov ritualu. V ritudali jeho tcastnici zazivaji tspech a pozitivne emod-
cie. Tie im davaju vieru v seba a vo vlastné schopnosti. Podporou rychlosti
a rytmu ucenia v ritudloch ziskavaju ticastnici ritudlu istotu v konani a tak-
tiez schopnost dalej sami tispesne organizovat procesy ucenia.

4. Kritéria identifikacie ritualov v pedagogickych suvislostiach

Zhrnujuc diskusiu o chapani ritudlov vo vychovnovzdelavacich situédciach,
zavadza R. A. Quantz (1999) tri klucové distinktivne kritéria identifikdcie
ritudlov v pedagogickych kontextoch. Prvym kritériom je uz viackrat
spominana performativita. Ritudlnou performéciou je podla Quantza
uz aj skolské odievanie. ,,Ked sa oble¢ieme do skoly, nedame si jednoducho
oblecenie; okostymujeme seba samych. Ci uz sme uéitelia poktsajici sa ob-
liekat ,ako profesionali‘, ucitelia snaziaci sa obliekat ,solidarne so studentmi’
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alebo sme kombinécia oboch pripadov, nase oble¢enie ndm pomaéaha v pred-
vadzan{ naSej identity“ (ibid., s. 505). To isté sa tyka sebastylizdcie ziakov.
Samé osebe by vsak obliekanie neplnilo funkciu ritualnej aktivity.

Dal$im kritériom je preto symbolika performécie. Quantz viak
upozornuje, ze pri chadpani symbolickosti ritudlnych aktivit ani tak nejde
o chipanie kognitivnej referencie symbolov (zo strany ucastnikov ritudlu),
ale skor o ,,performativne ukazovanie symbolov®. ,Pri redukovani ritudlu na
symbolicku performéaciu vytvarame moznost, aby hocijaky ¢iastkovy subor
spravania mohol byt v jednom kontexte ritudlom a v inom nie, v zavis-
losti od toho, ¢i dany akt mozno pochopit ako symbolicky. Napr. irsky zvyk
vychutnat si polliter ¢ierneho piva v lokdlnom pube moéze byt len beznym
sposobom relaxu v Dubline, zatial ¢o v Bostone sa moze stat ritudlom et-
nickej identity* (ibid.). Tento zvyk moZe byt v Bostone symbolom irskosti,
ktori je aktérom daného zvyku predvadzany a je teda ritualizovany.

Tretim dolezitym stbeznym kritériom je formalizacia. Formaliza-
ciou sa vyjadruje stereotypna stranka ritudlov, tendencia k repeticii a k na-
vratu. Performaécia s jej symbolikou sa stava ritudlom az vtedy, ked sa pravi-
delne (pri uréitej prilezitosti) opakuje v ur¢itom stabilnom usporiadani. Jej
forma a priebeh tak vykazuju ¢asovu kontinuitu, priestorovi ukotvenost, si
ocakéavatelné a predvidatelné.

Tieto tri kritéria ritudlov vytvaraju vhodné podmienky pre opis ritu-
alnych aktivit vo vychovnovzdeldvacich situaciach. Na druhej strane vsak
klasicki kultirni antropolégovia alebo religionisti (napr. Michaels, 2003) na-
mietaju, ze dané kritéria si nedostatocné. Okrem nich sa totiz casto zdoéraz-
nuje napr. kritérium transformacie, ¢ize premeny osobnej identity alebo
aspon socidlneho statusu tcastnikov ritudlov a najviac diskutovanym kri-
tériom je kritérium transcendentalnosti ritudlov, najcastejSie v zmysle re-
ligiozity ritudlov, ich kontaktnej funkcie s nadprirodzenym alebo zmyslové
vnimanie presahujicim ¢i metafyzickym. Podla Quantza je vsak prave dand
diskusia prilezitostou hovorit skor o silno a slabsie ritualizovanych aktivitach
nez o kvalitativne zasadne odlisnych forméch spravania.

Tato distinkcia postupne prenikla aj do modernych teérii ritudlov, pricom
o tento prienik sa pric¢inil H.-G. Soeffner vo svojej koncepcii kazdodennych
ritudlov (1992). Zaviedol v nej rozliSenie dvoch typov ritudlnych aktivit.
Prvy typ oznacil ako kazdodenno-akcesoricky. Ide o aktivity, ktoré su orga-
nizované ritudlnym sposobom, no samotni aktéri ich ako také nevnimaju.
St to ,kazdodenné ritudly“, ktoré sa v novsej terminolégii oznacuju aj ako
tzv. ,ritualizécie”. Druhy typ su tzv. kazdodennost transcendujtce aktivity,
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ktoré st exkluzivne a ich (sakrdlna) symbolika vzbudzuje u ich vykondva-
telov pokoru.

Skola predstavuje Specificky kultirny kontext, no ako novodobd a mo-
derné organizacia predstavuje aj urcity problém. Je viac profanna ako sak-
ralna, jej kulttirne regulativy nemaju (s vynimkou cirkevného skolstva a po-
vinnej alterndcie nédbozenskej a etickej vychovy) magicko-ndbozenské ob-
sahy, ktoré su typické pre kultirne regulativy predmodernych alebo pri-
rodnych spolocenstiev (vynimku tvoria aj niektoré pedagogické alternativy,
napr. pozri analyzu materskych skél M. Montessori v Kasédk, 2008). Tym
sa tradicné etnologické pojmové instrumentarium az tak tplne nehodi na
komplexny opis struktiry skolskej kultiry. Preto sa v aktudlnom vyskume
skolskych ritudlov vyuziva tak pojem ,ritudl“ ako aj pojem ,ritualizacia“
ako oznacenie pre kazdodenné ritudly (priklady oboch kategérii ritudlnych
aktivit v kolskom prostredi pozri v Kasc¢ék, 2004). Ten umoziuje analyzo-
vat zabehané kultirne regulativy skoly vo forme réznych tradicii, zvykov,
obradov ¢i ceremonii, no bez prehnanej vézby na intenzivne symbolické, ba
az transcendentédlne obsahy.

Zaver

Etnologicka diferenciacia ritudlnych aktivit v podobe ritualov a ritualizacii
este vacsmi priblizila problematiku ritudlov pedagogickému sektoru, pre-
toze tymto rozlisenim sa analyticky plauzibilnymi stdvaji nielen unikatne
skolské ¢i rodinné sldvnosti a ceremonie, ale aj Specifické kazdodenné for-
malizované ,predstavenia“ a tUkony, akymi si napr. pozdravné a uvitacie
ritudly. E. Goffman (1971) oznadil takéto aktivity ako ,interakéné ritudly*.
P. McLaren (1999, s. 3) dokonca tvrdi, Ze takéto aktivity predstavuji ,za-
kladnd osnovu gkolskej kultiry“. Podla Ch. Wulfa a J. Zirfasa (2001, s. 102
az 103) ritualizécie ,svojou komplexnostou v ni¢om nezaostavaju za ,vel-
kym* ritudlom: aj u nich sa vo funkciondlnom aspekte vyjadruje potvrdenie
a utvrdenie spolocenstva; v koordinujicom aspekte sa ukazuju ich moznosti
socidlnej integracie spolocenstva a solidarity; zo socializujiiceho hladiska st
médiom utvarania identit a roli a zo symbolického hladiska odkazuji na
suvislosti histérie spolocenstva a socidlne prostredie®.

Tym sa otvara priestor pre analyzu mnohych formélnych a formalizova-
nych prvkov skolskej kultury, ktoré sa bezne povazuji za vyskumne neat-
raktivne, pripadne za archaické a v sticasnosti za formativne neproduktivne,
¢i dokonca nadbytocné. Tento nazor vsak nemusi byt az taky samozrejmy,
ako sa na prvy pohlad zda, ak disponujeme poznanim o mieste a vyzname



Ka&ak, O.: Vyznam a miesto ritudlov v pedagogickej tedrii a praxi 51

ritudlov v Tudskej kultire, o ich performativnej sile a implicitnych forméch
ucenia, ktoré st im vlastné, o spésobe reprodukcie akceptacie a respektu
v ritudlnych aktivitach. Toto etnologické resp. kultirnoantropologické po-
znanie sa za¢ina v rdmci pedagogického sektoru (a nielen u nds) prebtudzat
az v ostatnych rokoch. Ved este v roku 2004 musel Ch. Wulf konstatovat,
ze doteraz neboli realizované ,zakladné vyskumy o vztahoch medzi ritudlmi
a vychovno-vzdeldvacimi procesmi“ (2004, s. 8). V stvislosti s ritudlnymi
analyzami v skolskom prostredi sa za¢ina dokonca hovorit o Specifickej sub-
dicipline, akejsi pedagogickej ,rituolégii“ a o angazovanych vyskumnikoch
ako o ,edukaénych rituolégoch” (McLaren, 1999, s. 252).

Bez ohladu na legitimizacné a sebavymedzujice sa snahy danej oblasti
vyskumu predstavuje pedagogicky zaujem o ritualne aktivity bezpochyby
podnetny impulz, ktory ma potencial rozvinut existujice pedagogické po-
znanie. Diskurz o ritudloch v pedagogickych stuvislostiach mé svoje Specifika
a aj osobitu teoretickt a sémantickd strukturdciu, ktoréd je predmetom ana-
lyzy v predlozenej stati.
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