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SIMEONOVO KANTIKUM V LUKASOVE EVANGELIU 2,29-32

PETR MARECEK

The purpose of this paper is to point out the importance of the hymn Nunc Dimittis (2:29-32) in
the context of Luke s double work (Luke-Acts). The significance of this hymn results on the one
hand from the circumstances by which is delivered and the specific features of the person which
it utters and on the other hand from its content whose explanation we will offer.
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Simeonovo kantikum, které patii k nejzndméj$im lukasovskym kantikiim,! je od 5. stoleti sou-
Casti veCerni modlitby cirkve (Constitutiones Apostolicae 7,48; PG 1,1057). Tento hymnus, obvy-
kle oznacovany Nunc dimittis dle jeho tivodnich slov v latinském piekladu, ktery se svou zivosti
a hloubkou myslenek rovna nejkrasnéjsim zalmiim,? vypovida o univerzalni vyznamnosti JeZise
a zastava funkci ,,pfedehry k celému Lukasovu dvojdilu: Lukdsovu evangeliu a Skutkiim aposto-
hi. Tato Simeonova slova nalezi do epizody zpravidla oznaované ,,Predstaveni JeziSe v chramé*
(Lk 2,21-40),3 ktera tvoii zaklad vyznacéného liturgického svétku kitestanské tradice Uvedeni Pané
do chramu? ptipadajiciho na &tyficaty den po Slavnosti Narozeni P4ng, tj. na 2. inora.’

™

Piibéh ,,Predstaveni Jezise v chramé* (Lk 2,21-40), ktery se stal v d&jinach cirkve opétovné
namétem k projednani® a ztvarnéni,” se fadi do tzv. evangelia o Jezisové détstvi (Lk 1,5-2,52).

I BROWN, R. E.: The Birth of the Messiah: A Commentary on the Infancy Narratives in the Gospels of Matthew and
Luke. London 1993, s. 456: ,,[...] the loveliest of the Lucan canticles [...].“

2 PLUMMER, A.: 4 Critical and Exegetical Commentary on the Gospel according to St. Luke. Edinburgh 1922, s. 67:
LIn its suppressed rapture and vivid intensity this canticle equals the most beautiful of the Psalms.* A hned pfipojuje:
LIt is the sweetest and most solemn of all the canticles.”

3 Vypravéni v Lk 2,21-40 ve svych jednotlivostech pfipomina rysy v 1 Sam 1-2, a tak vede k moznosti, ze Lukas piSe
svij piibéh jako imitaci ptibéhu o Samuelovi. Takto FITZMYER, J. A.: The Gospel According to Luke (I-1X). New
York 1981, s. 420. BULTMANN, R.: Die Geschichte der synoptische Tradition. Géttingen 1964, s. 326, upozoriuje
na spojitost mezi vypravénim v Lk 2,21-40 a zpravou o v&sténi starého askety Asita v legendé o Buddhovi. V§ima si,
ze o Asitovi (stejn€ jako o Simeonovi) se vypravi, ,,daf3 er, durch géttliche Kunde unterrichtet, in den Palast des
Vaters des neugeborenen Kindes kommt, das Kindlein in di Arme nimmt und dann die grofse Rolle des Neugeborenen
weissagt, die er selbst, am Ende seiner Tage stehend, nicht mehr erleben wird".

4 Vychodni cirkev tento svatek oznacuje Hypapante (Setkani). Viz ddle BRAKMANN, H.: He hypapanté toit Kyriou.
Christi Lichtmess im friihchristlichen Jerusalem. In: Feulner, H.-J. et al. (edd.): Crossroad of Cultures: Studies in
Liturgy and Patristics in Honor of Gabriele Winkler. Rom 2000, s. 151-172.

5 Viz dale ADAM, A.: Liturgicky rok. Historicky vyvoj a soucasnd praxe. Praha 1998, s. 146-149. Na konci 4. stoleti
je dosvéd&ena existence svatku slaveného v Jeruzalémé &tyticet dni po Epifanii. Srov. HEITMANOVA, M.: Itinera-
rium Egeriae = Putovani Egeriino. Ceské Bud&ovice 1999, s. 116-117. V Rimé byl svatek sv. Simeona slaven za
papeze Sergia 1. (687-701). Srov. LUCCHESI PALLI, E. - HOFFSCHOLTE, L.: Darbringung Jesu im Tempel. In:
Kirschbaum, E. (ed.): Lexikon der christlichen Ikonographie. Bd. I. Rom — Freiburg — Basel — Wien 1990, sl.
473-474.

6 K nejstar$im vykladim tryvku Lk 2,21-40 nepochybné patii komentai Origena (kolem 185 — kolem 254), ktery
tomuto textu vénoval ¢tyti kazani (Homiliae in Lucam 14-17; PG 13,1833-1847). Pokud jde o d&jiny pusobeni této
perikopy v d&jinach cirkve, viz dale BOVON, F.: Das Evangelium nach Lukas. Teil 1. Lk 1,1-9,50. Ziirich — Neukir-
chen 1989, s. 139.

7 Viz ddle LUCCHESI PALLIL, E. - HOFFSCHOLTE, L.: Darbringung Jesu im Tempel. In: Kirschbaum, E. (ed.): Lexi-
kon der christlichen Ikonographie. Bd. I. Rom — Freiburg — Basel — Wien 1990, sl. 473-477.
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Vypravéni o détstvi v Mt 1-2 a Lk 1-2 se vSeobecn¢ pokladaji za posledni ¢ast evangelni tradi-
ce, ktera byla utvorena, a Ize je povaZovat za ,,ouverturu“ k vlastnimu evangeliu. Historicka hod-
nota vypravéni o détstvi je velmi problematick4.8 V souvislosti s textem Lk 1,5-2,52 je nutno
uvést, ze zahrnuje mnohé stale znovu probirané a nedofesené otazky, které se vztahuji jednak
k povaze a rozsahu prament, jez evangelista Lukas zpracoval v Lk 1,5-2,52, a jednak k ptivo-
du hymnt (Lk 1,46-55: Magnificat; Lk 1,67-79: Benedictus; Lk 2,29-32: Nunc dimittis).?

Nase studie si klade za cil poukazat na vyznam kantika Nunc dimittis (Lk 2,29-32) v kon-
textu celého Lukasova dvojdila. Dulezitost tohoto hymnu v Lk 2,29-32 vyplyva jak z okolnos-
ti, pfi kterych tento hymnicky text zazniva, a ze specifickych rysi osoby, ktera tato prorocka slo-
va pronasi, tak z jeho obsahu, jehoz vyklad nabidneme.

1. Kontext Nunc dimittis

Piibéh setkdni Simenona s JeziSem je soucasti tzv. evangelia o JeziSové détstvi (Lk 1,5-2,52).
Obecné je zastavan nazor, Ze pivodné tato evangelni tradice o JeziSové détstvi koncila v Lk 2,40
a ze k ni evangelista Luka$ dovednym zptsobem pfipojil tryvek tradice o dvanactiletém Jezisi
(Lk 2,41-52), ve kterém redakcné upravil zacatek a konec ve shodé se zacatkem a koncem pie-
deslé perikopy Lk 2,22-40.10 Text Lk 2,540 vykazuje peclivé uspoiadani ve formé diptychu.
Vypovédi o Janu Kititeli vytvaii paralelu s vypovédmi o JeziSovi.!! Mizeme pozorovat nadher-
nou inkluzi mezi za¢atkem a koncem Lk 1,5-2,40, kterou tvoii jednak motiv spravedlivého muze
a zeny (Lk 1,5-25: Zacharia$ a Alzbéta; Lk 2,22-40: Simeon a Anna) a jednak chramova scéna,
ktera je spjata s udalosti zjeveni (ZachariaSovo zjeveni; Simeonovo zjeveni).

Setkani Simeona s JeziSem v Lk 2,21-40 pfipomina setkani Alzbéty s Marii v Lk 1,39-56.
V obou dvou epizodach je Marie se svym synem piijata a ohodnocena ¢lovékem, ve kterém
pusobi Duch svaty. Jak Alzbéta (Lk 1,42), tak rovnéz Simeon (Lk 2,28.34) pronaseji slova eulo-
gie, kterd se vztahuji k Marii a jejimu ditéti. Bith mocné plsobi pfi téchto setkanich, i kdyz
nastavaji velmi odliSnym zplsobem. Zatimco setkdni Alzbéty s Marii a jejim ditétem (Lk
1,39-56) je setkanim v ramci rodinnych svazkt (srov. Lk 1,36) v domacim prostiedi (srov. Lk
1,40), setkani Simeona s nimi ma punc témef ufedniho setkdni a odehrava se v centru nabozen-
ského Zivota zidovstvi.!2

8 Srov. dale FITZMYER, J. A.: The Gospel According to Luke (I-1X). New York 1981, s. 306-309.

9 Pokud je o problematiku piivodu a sepsani Lk 1-2, viz LAURENTIN, R.: Structure et théologie de Luc I-Il. Paris
1957; BROWN, R. E.: The Birth of the Messiah: A Commentary on the Infancy Narratives in the Gospels of Matthew
and Luke. London 1993. Pokud jde o otazku puvodu kantik, viz FARRIS, S.: The Hymns of Luke's Infancy Narrati-
ve. Their Origin, Meaning and Significance. Sheffield 1985.

10 Napt. CREED, J. M.: The Gospel according to St. Luke: The Greek Text with Introduction, Notes, and Indices, Lon-
don 1950, s. 44; KLOSTERMANN, E.: Das Lukasevangelium. Tiibingen 1975, s. 45; FITZMYER, J. A.: The Gospel
According to Luke (I-1X). New York 1981, s. 435-436; SCHURMANN, H.: Das Lukasevangelium. Teil 1. Freiburg —
Basel — Wien 1990, s. 139; SCHNEIDER, G.: Das Evangelium nach Lukas, Kapitel 1-10. Giitersloh — Wiirzburg
1992, s. 76; WIEFEL, W.: Das Evangelium nach Lukas. Berlin 1988, s. 82. MARSHALL, 1. H.: The Gospel of Luke.
Exeter 1978, s. 126, je snad jedinym, kdo uvadi v pochybnost tento nazor.

Jan Kititel Jezis

Ohlaseni narozeni Lk 1,5-25

Lk 1,26-38

Setkani Marie s Alzbétou

Lk 1,39-56: Magnificat

Narozeni

Lk 1,57-66

Lk 2,121

Hymnus

Lk 1,67-80

Lk 2,22-40

12 Lukas s oblibou vypravi o takovychto Bohem vedenych setkanich (srov. Sk 9,10-18: setkani Pavla s AnanidSem;

Sk 10,17-29: setkani Petra s Kornéliem).
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V Lk 2,21-40 si lze dale vSimnout, ze motiv zdkona a jeho plnéni vytvaii nejen rdmec
vypravéni (Lk 2,22-24.39), ale téZ jeho stied (Lk 2,27).!13 Timto zptisobem je zdiiraznéno, e
tato udalost, ktera poskytuje vypoveéd o budouci velikosti JeziSe, nastdva skrze posluSnost
MojziSovu zakonu, ktery je zdkonem Pané.14 Jako byli JeZziSovi rodi¢e poslu$ni nafizeni cisafe
Augusta v Lk 2,1-5, tak rovnéz nyni jsou pfedstaveni jako poslusni pfedpist MojziSova zako-
na.l5 Jezi§ je tedy v prvé fadé piedstaven jako pravy zid z disledné praktikujici Zidovské rodi-
ny. Evangelista Lukas avSak odkazy na ustanoveni zakona chce rovnéz zduraznit, ze Jezi§ se
narodil v ¢ase, kdy skrze ,,Zakon a Proroky* byl manifestovan Btih a jeho vile (viz Lk 16,16).

Vedle vypovédi o Mojzisové zakonu, popi. zakonu Pané, které se objevuji v souvislosti
s JeziSovymi rodi€i, se v tomto piibéhu setkavame s tfemi zminkami o Duchu svatém, které se
vztahuji k Simeonovi (Lk 2,25.26.27). Tento Duch svaty, o jehoz ¢innosti se jiz opétovné zmi-
novaly piibehy zvéstovani (Lk 1,15.17.41) a ktery uschopnil Zachariase pronést proroctvi Bene-
dictus (Lk 1,67), trvale spo¢iva na Simeonovi (Lk 2,25), ddva mu vE&Stbu s osobnim pfislibem,
ze neuzii smrt, dokud neuvidi Hospodinova Mesiase (Lk 2,26), a vede ho do chramu (Lk 2,27),
kde ho uschopniuje rozpoznat Mesiase v ditéti, které pfinasi jemu zcela neznamy manzelsky par
(Lk 2,27). Duch svaty je zde tim, kdo inspiruje Simeona k vyjadfeni proroctvi. Zakon a Proro-
ci, kteti dohromady piedstavuji lukasovské oznaceni pro dédictvi Izraele (Lk 16,16; Sk 13,15;
24,14; 26,22; 28,23), vytvareji kontext pro zivotni pfib&h Jezise. On, stejné jako kiest'anska vira,
ma svij zéklad v Pismu svatém, a tudiz kofeny v Izraeli. Neni zde preruseni.

Ve shodé s LukaSovou tendenci zdiraziovat JeziSovu nadiazenost vuci Janu Kititeli pfi para-
lelnim li¢eni jak zvéstovani jejich narozeni, tak samotné udalosti jejich narozenil® mizeme
pozorovat, ze zatimco po Janové narozeni pronesl jeden prorok (jeho otec Zacharias) véstbu
o jeho budouci velikosti (Lk 1,67-79), po JeziSové narozeni proslovili véstbu o jeho budouci
velikosti dva proroci (Simeon a Anna). Setkavame se zde s komplementarnim dualismem, kdy
jsou vedle sebe zminéni muz a Zena, co¥ je piizna¢né pro LukaSovo evangelium.!”

Uvedeni Simeona na scénu je necekané, jak je patrné z vyjadieni kai idou antropos én en
lerousalém ,,a hle, v Jeruzaléemeé byl ¢lovek* (Lk 2,35), jelikoz by se spiSe ocekavala formulace
kai én antropos en lerousalem ,,a v Jeruzaléme byl clovek™. Jméno Symeon ,,Simeon® je fecka

13 Formulaci kata ton nomon ,,podle Zakona* (Lk 2,22.39) pouziva Lukas rovnéz v Sk 22,12; 23,3; 24,14. V ostatnich
evangeliich se pak objevuje jiz jen v Jan 18,31; 19,7. Vyjadieni nomos kyriou ,,zakon Pané“ (Lk 2,23.24.39) se jiz
nikde jinde v Novém zakoné nevyskytuje.

14 BORNHAUSER, K.: Die Geburts- und Kindheitsgeschichte Jesu. Versuch einer zeitgendssischen Auslegung von
Matthéus 1 und 2 und Lukas 1-3. Giitersloh 1930, s. 112, klade pfib&h JeziSova narozeni v Lukasové evangeliu do
spojitosti s Gal 4, 4: ,,Kdyz se naplnil ¢as, poslal Bith svého Syna (= Lk 1,26-38), narozeného ze zZeny (= Lk 2,1-20),
podrobeného zdakonu (= Lk 2,21.22-24), aby vykoupil lidi [...].“

15 Je pozoruhodné, Ze verSe Lk 2,23; 2,24 obsahuji jediné vyslovné (jako takové uvedené) citace Starého zakona v Lk 1-2.

16 Lukas opétovné zdiraziuje v Lk 1-2 JeziSovu prioritu vii¢i Janu Kititeli. Rodi¢e Jana ,,byli spravedlivi pied Bohem*
(Lk 1,6), naproti tomu JeziSova matka je ,,milosti zahrnuta“ (Lk 1,28). Zatimco o Janovi and¢l sdéluje, ze bude vel-
ky pfed Panem (Lk 1,15), o JeziSovi prohlasuje, ze bude veliky (Lk 1,32). Jan bude nazvan prorokem Nejvyssiho (Lk
1,76), naproti tomu Jezi$ bude nazvan Synem Nejvyssiho (Lk 1,32). Jezi§ neni pouze naplnén Duchem svatym jako
Jan (Lk 1,15), ale jeho pozemska existence zacala skrze pisobeni Ducha svatého (Lk 1,35). Zatimco dotaz Janova
otce je povazovan za postoj nevéry (Lk 1,19-22), otazka JeziSovy matky neni chapana jako pochybnost, jak dava
najevo andélem nabidnuté prezkoumatelné znameni pro spolehlivost zvéstovani (Lk 1,34-38).

17 Srov. Zacharia§ a Marie (Lk 1,11-20 // Lk 1,26-38; Lk 1,46-55 // Lk 1,67-79); Simeon a Anna (Lk 2,25-35 // Lk
2,36-38); Naman a vdova ze Sarepty (Lk 4,27 // Lk 4,25-26); Jairova dcera a syn vdovy v Naimu (Lk 8,40-56 // Lk
7,11-17); Ninivsti muzové a kralovna jihu (Lk 11,32 / Lk 11,31); muZz uzdraveny v sobotu a Zena uzdravena v sobo-
tu (Lk 14,1-6 // Lk 13,10-17); syn Abrahamuv a dcera Abrahamova (Lk 19,9 // Lk 13,16); muz zasel hof¢i¢né zrnko
a zena zadé@lala kvas do mouky (Lk 13,18-19 // Lk 13,20-21); pastyf s oveemi a Zzena s mincemi (Lk 15,3-7 // Lk
15,8-10); Petr u hrobu a Zeny u hrobu (Lk 24,12 // Lk 24,1-12). Viz dale SEIM, T. K.: The Double Message. Pat-
terns of Gender in Luke-Acts. Nashville 1994, s. 11-24.

232



SIMEONOVO KANTIKUM V LUKASOVE EVANGELIU 2,29-32

“a

forma semitského jména Simé ‘6n, které je zdrobnélinou Séma - ¢l ,,Biih slysel, nebo Séma ~yah
,Hospodin slysel“.18 Iméno Symeon je ob&as nahrazeno podobné zné&jicim ryze feckym jménem
Simon.19 Toto jméno je pouZito v Bibli v prvé fadé pro druhého syna Jakoba, jehoz matka byla
Lea (Gn 29,33-49,5; Jdt 9,2; 4 Mak 2,19) a ktery byl praotcem kmene téhoz jména (Jdt 6,15; Zj
7,7). Déle je toto jméno pouzito v Ezd 10,31. Nakonec pak v 1 Mak 2,1.65 se setkavame
s veleknézem Simonem, ktery sehral vyznamnou roli ve své dobé. V Novém zakoné se toto jmé-
no vyskytuje mnohem ¢asté&ji.20 Nejeast&ji jde o plivodni jméno Petra, ktery spolecné se svym
bratrem Ondfejem nalezel k prvnim JeziSovym ucednikim (Mk 1,16). Mnohdy je pouZito v sou-
vislosti s piizviskem: Simon Kananejsky, popt. zvany Zélota (Mt 10,4; Lk 6,15), Simon, bratr
Péné (Mk 6,3), Simon Malomocny (Mk 14,3), Simon z Kyrény (Mk 15,21); Simon — farizej (Lk
7,40), Simon Iskariotsky, otec Jidde Iskariotského (Jan 13,2.26), Simon — méag (Sk 8,9),
Simon — kozeluh (Sk 9,43).

Clovek tohoto jména v Lk 2,25 je nam jinak neznamy.2! Skute¢nost, Ze je nositelem tohoto
hojné vyskytujicitho se zidovského jména, jehoz vyznam (,,Buh/Hospodin slysel) vystizné
odpovida situaci, jesté nemiize vést k isudku, Ze jde o nehistorickou postavu.22 I kdyz v piibg-
hu patriarchii se Jakobovi synové Simeén a Lévi objevuji v uzkém vztahu (srov. Gn 29,33-34),
v lukasovském piibéhu nic nenaznacuje, ze by Simeon byl levitskym knézem. Kiestany mohla
vést k této myslence zminka v Lk 2,34 o jeho pozehnani rodi¢im. Pfedstaveni Simeona jako
cloveka, ktery zije v Jeruzalémé (Lk 2,25) a ktery veden Duchem pfichazi do chramu (Lk 2,27),
stoji v protikladu k popisu Zachariase, kterého knézska povinnost pifivedla do chramu (Lk
1,8-9). Stézi jde o Simeona, syna Hillela a otce rabiho Gamaliela Star$iho.23 Protoevangelium
Jakubovo, jehoz nejstarsi ¢asti textu pochazeji z 2. stoleti, predstavuje Simeona jako veleknéze,
nastupce Zacharia$e (8,1-3), otce Jana Kititele (24,3—4).24 Dokonce je ztotoziiovan se Simeo-
nem v fe¢i Jakuba na jeruzalémském snému (Sk 15,14).25 Nikodémovo evangelium, které bylo
sepsano nejpozdéji na zacatku 4. stoleti, sdéluje, ze Simeon byl velky ucitel (16,2) a ze jeho dva
syny Jezi3 vzkiisil (17,1).26 Odkaz v Nunc dimittis na Simeonovu ochotu zemfit vedl k pravdé-
podobné domnénce, ze evangelista Lukas o ném uvazuje jako o starém muzi. Pseudo-Matouso-
vo evangelium, které vzniklo asi v 8.-9. stoleti, zmifiuje, Ze Simeon mél vék 112 let (15,2).27

Simeon je v Lk 2,25 ptedstaven jako Clovek ,,spravedlivy a zbozny*. Toto slovni spojeni je
dolozeno v rané zidovské a kiestanské literatuie pouze zde. ,,Spravedlivy™ dikaios je stejné
adjektivum, jaké bylo pouzito v souvislosti s rodi¢i Jana Kititele v Lk 1,6 a s Josefem v Mt 1,19.
S pouzitim tohoto vyrazu ve spojeni s anthropos se setkavame ve Starém zakoné. Takto jsou
piedstaveni Noe (Gn 6,9) a Job (Job 1,1). Jelikoz takovyto popis osob se neobjevuje Casto, 1ze

I8 FITZMYER, J. A.: The Gospel According to Luke (I-1X). New York 1981, s. 426.

19 Srov. BLASS, F. — DEBRUNNER, A. — REHKOPF, F.: Grammatik des neutestamentlichen Griechisch. Gottingen
1990, § 53,3.

20 Forma Simon se v Novém zékoné nachazi celkem 75krat (Jan 25krat; Lk 17krat; Sk 13krat; Mk 11krat; Mt devétkrat),
zatimco forma Symeon se v Novém zakoné objevuje pouze sedmkrat (Lk 2,25.34; 3,30; Sk 13,1; 15,14; 2 Petr 1,1; Zj 7,7).

21 LAGRAND, J.: Luke’s Portrait of Simeon (Luke 2:25-35): Aged Saint or Hesitant Terrorist. In: Hills, J. V. (ed.):
Common Life in the Early Church. Harrisburg 1998, s. 175-185 (zde s. 177), v Simeonovi spatiuje revolucionare:
Simeon as a young freedom fighter [...].“

22 SCHURMANN, H.: Das Lukasevangelium. Teil 1. Freiburg — Basel — Wien 1990, s. 123, pozn. 189.

23 Takto CUTLER, A.: Does the Simeon of Luke 2 Refer to Simeon the Son of Hillel? The Journal of Bible and Religion
34, 1966, s. 29-35.

24 DUS, J. A. — POKORNY, P. (edd.): Novozdkonni apokryfy. Sv. I. Nezndmd evangelia. Praha 2001, s. 261, 269.

25 Srov. JAN ZLATOUSTY: Acta Apostolorum Homilia 33,1 (PG 60,239).

26 DUS, J. A. — POKORNY, P. (edd.): Novozdkonni apokryfy. Sv. I. Nezndmd evangelia. Praha 2001, s. 341, 343.

27 Tamtéz, s. 300.

233



PETR MARECEK

se domnivat, ze Lukas prebira tento motiv ze Starého zakona. Simeon takto ztélesiiuje vérného
prislusnika vyvoleného naroda, ktery zije s divéfivou nadé€ji, Zze Blih ve své vérnosti splni sva
zaslibeni Izraeli. Pokud jde o vyraz eulabés ,.zbozny*, 1ze pozorovat, ze z novozakonnich auto-
ri pouze Lukas$ charakterizuje lidi pomoci tohoto slova. Tento vyraz je znovu pouzit v Sk 2,5;
8,2; 22,12, kde vyjadiuje uctu a respekt vii¢i Bohu a poukazuje na peclivost a svédomitost v sou-
vislosti s naboZenskymi povinnostmi.28 V LXX se se slovem eulabés setkdvame pouze dvakrat
(Lv 15,31; Mich 7,2). Nezda se, ze by vSak tyto texty ovlivnily pouziti tohoto vyrazu autorem
Lk/Sk. Za postavu podobnou Simeonovi lze povazovat setnika Kornélia, ktery je pfedstaven
jako ,,zbozny a bohabojny* (Sk 10,2: eulabés kai foboumenos ton theon), popt. jako ,,spravedli-
vy a bohabojny* (Sk 10,22: dikaios kai foboumenos ton theon).

Kromé dvou charakteristik, kterymi jsou spravedlnost a zboznost, je Simeon piedstaven jako
Clovek, ktery ocekaval ,potésent Izraele (Lk 2,25: parakiésin tou Israél). Tiebaze se vyjadieni
poteSent Izraele* ve Starém zakoné nikde nevyskytuje, tento motiv nalezel ke stéZejnim prv-
kiim mnoha vrstev starozdkonni a zidovské eschatologie a vypovidal o nadé€jich na zachranu
vyvoleného naroda (Iz 40,1; 49,13; 51,3; 57,18; 61,2). Ocekavani ,potéseni Izraele tedy zna-
menalo o&ekavani brzkého prichodu mesidnské spasy.2® V pozdéjsi rabinské tradici byl Mesiasi
n&kdy davan titul ,,Ménahem* (,,Utésitel).39 Sloveso prosdechomai ve vyznamu ,,0éekéavat,
tésit se; pfijmout” je v Novém zakoné pouzito jesté v souvislosti s prorokyni Annou (Lk 2,38:
wmluvila o tom ditéti vSem, kteri ocekavali vykoupeni Jeruzaléma*) a s Josefem z Arimatie (Mk
15,43: ,,oc¢ekaval kralovstvi Bozi*). Pozoruhodné je, Ze zatimco Lukas spojuje Gtéchu s Mesia-
$em, evangelista Jan ji klade do souvislosti s Duchem svatym (Jan 14-16).31

Simeon nebyl jen zbozny a trpélivé Cekajici, avsak téz zvlastnim zptisobem Bohem obdaro-
vany: pneuma én hagion ep’ auton (,,Duch svaty byl s nim [doslova na ném])* (Lk 2,25). Tento
odkaz na Ducha svatého poukazuje na skutecnost, ze Simeon byl takto Bohem ustanoven ke
sluzb€. Ve Starém zakoné¢ opétovné ¢teme, ze dar Hospodinova ducha uschopiioval jednotlivce
ve vyvoleném narod¢ jak k tkolu prorokovani v Izraeli (napf. 1 Sam 10,6: Saul; 2 Kral 2,9:
Elias a Elisa; 2 Kron 20,14: Jachziel; 2 Kron 24,20: Zekarjas), tak k roli osvoboditele v Izraeli
(napft. Sdc 6,34: Gededn; Sdc 11,29: Jiftach; Sdc 14,6: Samson). MiZeme se domnivat, Ze rovnéz
Simeon je Bozim duchem uschopnén k prorocké sluzbé. Simeon je tedy na jedné stran€ vyob-
razen s charakteristickymi rysy zidovské zboZnosti a na druhé strané skrze obdafeni Duchem
svatym je predstaven jako opravnény mluvéi Bozi. Duch svaty dava pokyn Simeonovi, co ma
fikat, ale téz fidi jeho jednani. Skutecnost, Ze Simeon byl Duchem svatym obdarovany prorok,
poukazuje na vyznamnost jeho slov. Oddéleni prneuma a hagion pomoci slovesného tvaru én
pravdépodobné zastava funkci zdlraznéni zvlaStniho ukolu Ducha. Duch, ktery spocival na
Simeonovi, byl svaty.32 Slovesny tvar imperfekta davéa najevo, Ze Duch svaty trvale spo¢ival na
Simeonovi.33 Tak jako byli napln&ni Duchem svatym Jan Kititel (Lk 1,15), Alzb&ta (Lk 1,41)
a Zacharia$ (Lk 1,67), tak je rovnéz Simeon jim obdarovan.

28 PLUMMER, A.: 4 Critical and Exegetical Commentary on the Gospel according to St. Luke. Edinburgh 1922, s. 66.
Srov. ddle BULTMANN, R.: eulabés ktl. In: Kittel, G. (ed.): Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament. Bd.
II. Stuttgart 1935, s. 749-751.

29 SCHMITZ, O.: parakaled, paraklésis. Kittel, G. (ed.): Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament. Bd. V. Stutt-
gart 1954, s. 797. Pokud jde o doklady z apokalyptické a rabinské literatury, viz BILL., II, s. 124-126.

30 BILL., I, s. 66.

31V Sk je Casto pouzit vyraz paraklésis k popsani Gitéchy nebo povzbuzeni jako ptiznacnych ryst kiestanského Zivota
(Sk 4,36; 9,31; 15,31).

32 GODET, F.: Commentaire sur I’Evangile de Saint Luc. Tom. 1. Paris 1872, s. 137.

33 SCHURMANN, H.: Das Lukasevangelium. Teil 1. Freiburg — Basel — Wien 1990, s. 124; WOLTER, M.: Das Lukas-
evangelium. Tiibingen 2008, s. 137.
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Simeon sice neni v textu vyslovné zminén jako prorok, avsak je tak zietelné ptfestaven, jak
je patrné z nékolika skute¢nosti: 1) diraz na Ducha sv., ktery ho vede; 2) jeho predpovéd
budoucnosti (Lk 2,34-35); 3) paralelismus mezi Benedictus (nazvan proroctvim v Lk 1,67)
a Nunc dimittis.

Vedeni Duchem nechéava pfijit Simeona do chramu ve stejny okamzik, kdy rodice prindseji
své dité. Tim nastava pfilezitost k velkému mesianskému zjeveni v chramé. Sloveso chrématizo
ve vyznamu ,,udélit pokyn, poucit pouziva Lukas k popsani sdéleni od Ducha svatého. Tento
vyraz se v Pismu svatém objevuje v souvislosti se zjevenimi, ktera jsou spjata se sny (Mt 2,
12.22). Toto sdéleni &asto piichazi skrze samotného Boha (Zid 11,7) nebo skrze knéze a proro-
ky (napt. Jer 33,2 LXX; Sk 10,22: skrze and&la).34 Evangelista Lukas takto predstavuje setkani
Simeona s JeziSem jako setkani pfipravené samotnym Bohem. Simeon se ma setkat s ,,Panovym
Mesiasem™ nez ,spatri smrt™ (Lk 2,26; srov. 71 89,49; Jan 8,51, Zid 11,5). Vyjadreni christos
kyriou ,,Panova Mesiase” se objevuje ¢asto v LXX (napf. 1 Sam 24,7.11; 1 Sam 26,9.11.16)
a setkdvame se s nim rovnéz v intertestamentarni literatufe (napf. ZSal 17,32; 18,5.7). Lze si
v§imnout, ze je dokonce paralelni k formulaci ,,Mesids a Pan* v Lk 2,11.

Setkani Simeona s JeziSem a jeho rodic¢i nastava v chramé. Evangelista Lukas zde spravn¢ rozli-
Suje. Nepouziva vyraz naos ve vyznamu ,svatyné®, kam vstupovali jenom knézi (Lk 1,9.21-22),
nybrz hieron ve vyznamu ,,chramové nadvoii“ (Lk 2,27). Jelikoz se Simeon setkava s Marii, nachazi
se bud’ na nadvofi pohanti, nebo na nadvoii Zzen.35 Zminka o rodi¢ich, ktefi plni to, co je predepsano
zakonem, neslouzi ani tak k zdraznéni jejich zboznosti, ale poskytuje moznost zjeveni Mesiase,
které nastava v chrémé.36 Simeon nepotfebuje z4dné znamenti a Zadné upozornéni k rozpoznéni dité-
te. Vlastnéni Ducha svatého mu zcela dostacuje (Lk 2,25). Pii setkani Simeona s JeziSem nehraje roli
pozdrav (odlisné v Lk 1,40—41), nybrz osobni kontakt s ditétem. Simeon ho ,,nebere do naruci, ny-
brz , piijima* (Lk 2,28: edexato) do narudi, coz nastava asi po souhlasu rodi¢i.37 Ten, kdo je pfipra-
ven opustit tento svét, se setkdva s tim, kdo stoji na prahu Zivota.33 Pfislib, ktery Simeon obdrzel od
Hospodina, dosel naplnéni nejen ve ,,videni** (Lk 2,26.30), ale téZ skrze dotyk. Na zakladé verSe Lk
2,28 se stal Simeon v kiestanské hagiografii zndmym pod oznacenim Theodochos ,,Prijemce
Boha*“).3% Simeon se zde stava reprezentantem vyvoleného naroda a rovnéz viech, kteff v budoucnu
prijmou JeziSe jako Hospodinova MesidSe. AvSak jiz na zaCatku svého verejného piisobeni v Lk 4,24
Jezi$ prohlasuje: ,,zadny prorok neni vitany (dektos) ve své viasti“, a pouziva vyraz odvozeny od slo-
vesa dechomai ,,ptijmout, dostat™ (Lk 2,28). Tematika pfijeti Jezise, jeho poselstvi a jeho ucednika
hraje st&Zejni roli v Luk4sové evangeliu (Lk 8,13; 9,5.48.53; 10,8.10; 18,17).40 Po gestu , prijeti do
naruci nasleduje slovni reakce Simeona ve formé chvalozpévu: eulogesen ton theon ,vzdal chvalu
Bohu** (Lk 2,28). Simon velebi Boha, piipomina tak ZachariaSovo jednani v Lk 1,64.41

34 Viz dale WOLTER, M.: Das Lukasevangelium. Tiibingen 2008, s. 137.

36 SCHURMANN, H.: Das Lukasevangelium. Teil 1. Freiburg — Basel — Wien 1990, s. 125.

37 BILL., 11, s. 138, hovofi o Zidovskych détech, které jsou ptivadény, aby obdrzely poZehnani od rabint. Jde vak pou-
ze o vzdalenou analogii.

38 WOLTER, M.: Das Lukasevangelium. Tiibingen 2008, s. 138. ,.Dass er Jesus auf den Arm nimmt, kann als ange-
messene Begriifsung des Messiaskonigs gelten, wenn dieser noch ein Sdugling ist.*

39 BROWN, R. E.: The Birth of the Messiah: A Commentary on the Infancy Narratives in the Gospels of Matthew and
Luke. London 1993, s. 439. Srov. t¢Z PLUMMER, A.: A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel accor-
ding to St. Luke. Edinburgh 1922, s. 67.

40 BOVON, F.: Das Evangelium nach Lukas. Teil 1. Lk 1,1-9,50. Ziirich — Neukirchen 1989, s. 142.

41 Sloveso euloged, které se v LukaSove evangeliu vyskytuje celkem 12krat (Lk 1,42.64; 2,28.34; 6,28; 9,16; 13,35;
19,38; 24,30.50.51.53), je v ném pouzito jak ve vyznamu ,,zehnat*, kdy zahrnuje trajektorii od Boha k ¢lovéku (Lk
24,51), tak ve vyznamu ,,dobrofecit, vzdat chvalu“, kdy zahrnuje trajektorii od ¢lovéka k Bohu (Lk 2,28).
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I1. Kantikum Nunc dimittis

Kantikum Simeona Nunc dimittis, které je radostnou odpovédi chvaly na naplnéni Boziho
zaslibeni, se sklada ze tfi dvojversi (Lk 2,29a-b.30-31.32a-b).42

Nyn apolyeis ton doulon sou, despota, (Lk
2,29a)

kata to rema sou en eirené (Lk 2,29b)

hoti eidon hoi ophthalmoi mou to soterion
sou (Lk 2,30)
ho hétoimasas kata prosopon panton ton

laon, (Lk 2,31)

fos eis apokalypsis ethnon (Lk 2,32a)
kai doxan laou sou Israel (Lk 2,32b)

Nyni muzes, Pane, propustit svého sluzebnika
(Lk 2,29a)
podle svého slova v pokoji (Lk 2,29b),

nebot’ moje oc¢i uvidély tvou spasu (Lk 2,30),

kterou jsi pfipravil pro vsechny narody (Lk

2,31):

svétlo k osviceni pohaniim (Lk 2,32a)

a slavu tvého izraelského lidu (Lk 2,32b).

V prvni ¢asti kantika Simeon vyjadiuje prosbu o propusténi v pokoji (Lk 2,29). V druhé ¢as-
ti odiivodniuje prosbu svou zkusenosti spasy, jez je pfipravena pro vSechny (Lk 2,30-31). Treti
Cast pak poskytuje objasnéni této zakousené spasy pomoci motivu ,,svétla“ a ,,slavy”, které jsou
kladeny do souvislosti s pohany a zidy (Lk 2,32).

Simeon se ve svych tvodnich slovech (Lk 2,29) obraci na Boha s oslovenim despota a pro
sebe pouziva oznaceni doulos. Vyraz despota ve vyznamu ,,pan, velitel, vladce* se sice neobje-
vuje Casto jako titul pro Boha v Novém zakong, ale setkdvame se s nim v LXX, kde je uzito jak
k piekladu ‘adon ,,panovnik, pan‘ (napt. Gn 15,2), tak pfilezitostné k piekladu JHWH ,,Hospo-
din® (Pt 29,25; srov. 1z 1,24; Jon 4,3). Jde o pozdni zidovské oznaceni Boha (Dn 3,37; Dn
9,8.16.17.19; 2 Mak 15,22).43 V Novém zikoné je tento vyraz znovu pouzit pro Boha v mod-
litbé jeruzalémské cirkevni obce v Sk 4,24. Dale pak se vyskytuje v Zj 6,10 a v ranych kfestan-
skych spisech (1 Klem 59,4; 60,4; 61,1).44 Vyraz despotés se v Novém zékoné rovnéz dvakrat
objevuje ve spojitosti s JeziSem (2 Petr 2,1; Jud 4). Slovo doulos, které pouziva Simeon k sebe-
oznaceni, zahrnuje vyznam ,,otrok* nebo ,,sluzebnik®. V souvislosti s vyrazem despotés a v kon-
textu, ktery vypovida o absolutni Bozi vladé nad smrti, se hodi spise vyraz ,,otrok*, ale ve spo-

42 Takto napt. BROWN, R. E.: The Birth of the Messiah: A Commentary on the Infancy Narratives in the Gospels of
Matthew and Luke. London 1993, s. 457. PLUMMER, A.: 4 Critical and Exegetical Commentary on the Gospel
according to St. Luke. Edinburgh 1922, s. 68, naproti tomu rozdéluje hymnus do dvou trojversi (Lk
2,29ab-30.31-32ab).

43 RENGSTOREF, K. H.: despotés ktl. In: Kittel, G. (ed.): Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament. Bd. I1. Stutt-
gart 1935, s. 44, pozn. 13, uvadi, ze u Josepha Flavia jde o nej¢ast&jsi osloveni Boha v modlitbé. Srov. téz FISCHER,
J. B.: The Therm despoteés in Josephus. The Jewish Quarterly Review 49, 1958-1959, s. 132-138.

44 BOVON, F.: Das Evangelium nach Lukas. Teil 1. Lk 1,1-9,50. Ziirich — Neukirchen 1989, s. 143, pozn. 34, spatfuje
v tomto pozdé se objevujicim titulu snahu evangelisty Lukase ptizptsobit se nabozenské terminologii Reki.
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jitosti se sebeoznacenim Marie doulé v Magnificatu 1,48 se jevi vhodnéjsi pieklad ,,sluzebnik*.
Uzitim tohoto osloveni Simeon uznava Bozi svrchovanou dispozi¢ni moc nad nim, a to jak
v tom smyslu, Ze ho ponechdva ve sluzbé, tak ze ho sluzby zprostuje. Pfislovce nyn ve vyzna-
mu ,,nyni je umisténo jak v feckém znéni, tak v ¢eském piekladu na zacatek véty, a zastava tak
funkci zdfiraznéni.4> Sloveso apolyé ve vyznamu ,,propustit miiZze byt chapano jako eufemis-
mus k vyrazu ,,zem7it, tj. jako terminus technicus pro vyjadreni odejiti ze zivota. Ve Starém
zakoné je apolyé v tomto vyznamu pouZito v souvislosti s Abrahamem (Gn 15,2), Aronem (Nm
20,29), Tobiasem (Tob 3,6) a mucednikem (2 Mak 9,9).46 Text vak explicitné nesdéluje, Ze by
Simeon stal bezprosttedné tvari tvar smrti, nybrz pouze uvadi, Ze jeho ¢ekani na ,,potéseni Izra-
ele* dospélo ke svému konci a ze v jeho Zivoté nenastane nic, co by mohlo ptedstihnout toto
piitomné setkani. Simeon mize odejit v pokoji ne kvuli tomu, Ze by ukon¢il svij tkol, ale pro-
toze Blih nyni vyplnil své slovo. Nebeské zastupy jiz provolaly ,.na zemi pokoj tém, v kterych
Biih ma zalibeni* (Lk 2,14), a Simeon patii mezi ty, kterym Biih projevil svou naklonnost.#7
Vypoved o pokoji v Lk 2,29 se nesmi vysvétlovat na zaklad¢ tvrdého vztahu mezi otrokem
a jeho panem,*8 nybrz zahrnuje spise stereotypni ptivodni vyznam propusténi v pokoji (srov. Sk
15,33), zejména pak pokojné skonani (srov. Gn 15,2).4° Jde o pokoj ve vyznamu plnosti, doko-
ncené¢ho dila a naplnénych oc¢ekavani a nadéji.

Hymnus pokracuje slovy ,,moje oci uvidély tvou spasu* (Lk 2,30). Formulace eidon hoi
ophthalmoi mou ,;moje oci uvidély” je semitskym vyjadfenim plnosti vidéni (srov. Job 19,27;
42,5). Zde je vSak zapotiebi upozornit, Ze Simeonovy ruce se také dotykaly (srov. 1 Jan 1,1)!
Zminka o vidéni bez uvedeni dotykani je zfejmé zptisobena tim, Ze vidéni bylo explicitné pfis-
libeno (Lk 2,26). Simeon smi vidét na vlastni o¢i mesianské dité. Tomuto ditéti vSak nedava zad-
ny christologicky titul, nybrz o ném hovofi jako o ,,tvoji [Hospodinové] spdse™ (Lk 2,30: fo
sotérion sou). Zatimco Lukas pro vyjadieni spasy obvykle pouziva vyrazu sotéria ve vyznamu
,,zachrana, spasa, spaseni“ (Lk 1,69.71.77; 19,9; srov. Sk 4,12; 7,25; 13,26.47; 16,17; 27,34), zde
se setkavame s vyrazem sotérion ve vyznamu ,,spasa, spaseni®, ktery je piiznacny pro feckou ver-
zi Deutero Izaiase (Iz 40-55) a Trito Izaiase (56—66). Zvlasté vSak text Lk 2,30 odkazuje na Iz
40,5. Toto zpodstatné€lé piidavné jméno stiedniho rodu fo sotérion, které popisuje jak spasu, tak
nositele spasy, se kromé Lukasova dvojdila vyskytuje v Novém zékoné jiz jen v Ef 6,17. Pro auto-
ra Lk/Sk vSak ma stézejni dulezitost a tvoii ramec celého dvojdila. Citace 1z 40,5 z Gst Jana Kiti-
tele na zaCatku evangelniho vypravéni v Lk 3,6, kde prohlasuje, ze ,,kazdy clovék uzri Bozi spasu®
(sotérion tou theou), vytvaii inkluzi s textem Sk 28,28, kde je Pavel po svém piichodu do Rima
predstaven, jak ohlasuje, Ze ,,pohaniim je poslina tato Bozi spasa‘ (sotérion tou theou). Nasledu-
jici verse kantika (Lk 2,31-32) poskytuji blizsi objasnéni této Hospodinovy spasy.

Ve versi Lk 2,31 Simeon prohlasuje, Ze pfipravovatelem této spasy je Biih a ze jejim adre-
satem jsou vSichni lidé. Pozornost zaslouzi formulace ,pred tvari vsech lidi* (Lk 2,31b: kata
proséopon panton ton laon).50 Normalng Lukas pouziva stale jen singulér /aos, a to vyluéné pro

45 PLUMMER, A.: 4 Critical and Exegetical Commentary on the Gospel according to St. Luke. Edinburgh 1922, s. 68;
MARSHALL, I. H.: The Gospel of Luke: A Commentary on the Greek Text. Exeter 1978, s. 119.

46 Srov. téz BILL., II, s. 138—139.

47 Plivodné rana kiestanska komunita spojovala Bohem darovany pokoj se vzktiSenim (Lk 24,36; rovnéZz Jan 20,21).
Nyni vsak byl tento christologicky okamzik posunut zpét k poceti a narozeni; téma pokoje se silné objevuje prave zde.

48 GRUNDMANN, W.: Das Evangelium nach Lukas. Berlin 1971, s. 90.

49 SCHURMANN, H.: Das Lukasevangelium. Teil 1. Freiburg — Basel — Wien 1990, s. 125, pozn. 201.

50 Pokud jde o hebraizovany opis kata prosapon, viz BLASS, F. — DEBRUNNER, A. — REHKOPF, F.: Grammatik des neu-
testamentlichen Griechisch. Gottingen 1990, § 217,1c. PLUMMER, A.: 4 Critical and Exegetical Commentary on the
Gospel according to St. Luke. Edinburgh 1922, s. 69, uvadi, ze vyjadfeni kata prosopon nékolikrat pouziva Polybius.
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Bozi lid, jak pro Izrael (Lk 1,10), tak pro kiestanské spolecenstvi (Sk 15,14; 18,10). Plural se
nachazi kromé Sk 4,25, kde je citace ZI 2,1, jiZ jen v Sk 4,27, kde je pouzit jako oznadeni pro
kmeny Izraele. Vyvstava tedy otazka: Vztahuje se slovo laon v Lk 2,31b pouze k Izraeli, jako je
tomu u pluralu laois v Sk 4,27,5! nebo tento vyrok zahrnuje jak Izrael, tak pohany, a je tak prv-
ni lukdSovskou zminkou o univerzalismu spasy? Na zaklad¢ blizkého kontextu, ktery zmiiluje
jak pohany, tak izraelsky lid (Lk 2,32),52 je patrné, Ze se vyraz laon v Lk 2,31b vztahuje k obg-
ma skupinam lidi.53 Jezi§ je v Simeonovych slovech ptedstaven jako ,,spaseni BoZi“, které nale-
i stejnou mirou jak Izraeli, tak ostatnim narodtim.

Simeon zde vyjadiuje pojeti, které bude pozdé&ji spojeno s hlavnimi postavami ve Skutcich
apostolil, a to s Petrem a Pavlem. V Sk 15,14 Simon Petr v souvislosti s jeruzalémskym snémem
pronasi slova o tom, jak Bah ,,udelal prvni krok, kdyz si chtél z pohami ziskat lid pro sebe®. Sta-
robyléd formule popisujici Izrael jako ,./id, ktery si Hospodin vyvolil ze vSech narodi* (Dt 14,2;
Ex 19,5), je nové vylozZena: ,,Bith vyvolil pro sebe novy lid z narodu, tj. z lidi, kterymi jsou
pohané.“54 Tato &innost provolana Petrem dochazi svého zavéru na konci Skutk® apostold, kdyz
Pavel sdéluje: ,,Pohaniim je poslana tato Bozi spasa® (Sk 28,28). Tato Pavlova slova tvofi spo-
le¢né s hymnem Nunc dimittis inkluzi celého Lukasova dvojdila.

Dtvod Simeonovy chvaly a skuteCnosti, ze mlze opustit svlij post, spociva v jeho vidéni
Bozi spasy. Je zde formulovana univerzalni perspektiva spasy, ktera piesahuje Izrael a zahrnuje
wvSechny narody™ (Lk 2,31), popt. ,,pohany* (Lk 2,32a). Toto vSak neznamena, Ze by se upusti-
lo od zaméfeni na Izrael. Tato dvoji polarita spasy, zaméfeni na Izrael a univerzalni otevienost,
doprovazi celé LukaSovo dvojdilo az do samotného jeho zavéru v Sk 28,30-31. Pozoruhodny
rys vypovédi v Lk 2,30 je v tom, Ze vidéni BoZi spasy je spojeno ptimo s vidénim Jezise. Takto
je pevné vytvofeno pouto mezi spasou a tim, kdo ji zosobiiuje. Oc¢ekavani ,poteseni Izraele®
bylo naplnéno v osobé Jezise. S JeziSovym narozenim prichazi spasa. Pro Lukase ptichod
Mesiase znamena prichod ,,spasitele’ (srov. Lk 1,69: keras soterias; Lk 2,11: soter).

Vers$ Lk 2,32 tvoii nepochybné vrchol celého hymnu. Nektefi exegeté se domnivaji, ze vyra-
zy ,,zjeveni‘ a ,slava® jsou v paralelnim vztahu a nachazi se ve vétné stavbé ve funkci ptistav-
ku ke ,,svétlu“, které pak odkazuje zpét ke spase v Lk 2,30.55 Dle tohoto pohledu je spéasa cha-
rakterizovéana jako svétlo pro vSechny lidi, avSak pro pohany je zejména zjevenim, zatimco pro

51 Takto KILPATRICK, G. D.: Laoi at Luke I1.31 and Acts 1V.25.27. Journal of Theological Studies 16, 1965, s. 127;
STEGEMANN, W.. , Licht der Vilker* bei Lukas. In: Bussmann, C. — Radl, W. (edd.): Der Treue Gottes trauen.
Beitréige zum Werk des Lukas. Freiburg 1991, s. 89; RUSAM, D.: Das Alte Testament bei Lukas. Berlin — New York
2003, s. 80.

52 Ver§ Lk 2,32 uchovava obvyklé rozdéleni na Izrael a pohany. Prekvapivé vSak jsou pohané jmenovani na prvnim
misté (Lk 2,32a) pfed Izraelem (Lk 2,32b). Tato skutenost smi snad naznacovat jejich otevienost k Bozimu spasné-
mu piisobeni (srov. Sk 28,28) ve srovnani s lidem Izraele (srov. Sk 28,26). Srov. BOVON, F.: Das Evangelium nach
Lukas. Teil 1. Lk 1,1-9,50. Ziirich — Neukirchen 1989, s. 145.

53 Takto napt. WILSON, S. G.: The Gentiles and The Gentile Mission in Luke-Acts. Cambridge 1973, s. 36-38; FITZ-
MYER, J. A.: The Gospel According to Luke (I-1X). New York 1981, s. 428; FARRIS, S.: The Hymns of Luke s Infan-
cy Narrative: Their Origin, Meaning and Significance. Sheffield 1985, s. 148; SCHWEIZER, E.: Das Evangelium
nach Lukas. Gottingen 1986, s. 38; BROWN, R. E.: The Birth of the Messiah: A Commentary on the Infancy Narra-
tives in the Gospels of Matthew and Luke. London 1993, s. 439-440; RADL, W.: Das Evangelium nach Lukas. Kom-
mentar. Teil 1. 1,1-9,50. Freiburg — Basel — Wien 2003, s. 129; WOLTER, M.: Das Lukasevangelium. Tiibingen 2008,
s. 140.

54 Viz ddle DUPONT, J.: LAOS EX ETHNON (Acts xv.14). New Testament Studies 3, 1956-1957, s. 47-50.

55 FITZMYER, J. A.: The Gospel According to Luke (I-1X). New York 1981, s. 428; BROWN, R. E.: The Birth of the
Messiah: A Commentary on the Infancy Narratives in the Gospels of Matthew and Luke. London 1993, s. 440; RADL,
W.: Das Evangelium nach Lukas. Kommentar. Teil 1. 1,1-9,50. Freiburg — Basel — Wien 2003, s. 129; KLEIN, H.:
Lukasevangelium. Gottingen 2000, s. 148, pozn. 47.

238



SIMEONOVO KANTIKUM V LUKASOVE EVANGELIU 2,29-32

Izrael slavou. Na podporu tohoto pohledu lze uvést, ze Lukas ve Skutcich apostolii sdéluje, ze
Mesias bude zvéstovat ,,svétlo jak lidu izraelskému, tak také pohamim® (Sk 26,23). Z hlediska
vétného uspotradani se vSak vétSinou vyrazy ,svétlo a ,,slava™ v Lk 2,32 povazuji za paralelni
ve funkci piistavku ke spase v Lk 2,30.56 Hymnus zde sdéluje (Ize tak usuzovat na zakladé syn-
taxe), Ze spasa je pro pohany svétlem, zatimco pro Izrael slavou. Tomuto pohledu odpovida
chybéjici predlozka pied doxan. Lze si vSimnout, Ze jiz ve Starém zakoné jsou spojeny paralelné
dohromady svétlo a slava (Iz 60,1). Tuto intepretaci pak podporuji vypoveédi u Deuteroizaiase
o nositeli spasy, ktery je svétlem, jez je zjeveno pohanim (Iz 42,6; 49,6). Lukas pak pouziva
vyjadreni ,,svétlo pohani® v Sk 13,47, které Cerpa z 1z 49,6. JezZis, nositel spasy, je svétlem,
jehoz zjeveni ukoncuje temnotu neznalosti Boha. On je zaroven doxa pro Bozi lid, Izrael. Skr-
ze jeho prichod zakousi tento lid oslaveni, ke kterému ho Biih ur¢il. V tomto hymnu se tedy spo-
juje mesiansky univerzalismus a zdtiraznéni primétu Izraele z hlediska historie spasy.>?

II1. Zavér

Vyznam hymnu v Lk 2,29-32, ktery je zpravidla oznacovan Nunc dimittis, vychazi ztetelné
najevo jak z okolnosti, pfi kterych zazniva, tak z jeho obsahu. Tento hymnus pronasi Simeon (Lk
2,25), jinak ndm nezndma osoba, ktery je vSak evangelistou Lukdsem na jedné stran¢ vylicen
jako ztélesnéni zbozného a spravedlivého prislusnika vyvoleného naroda, jenz zZije s divetivou
nadé&ji, Ze Buh ve své vérnosti splni sva zaslibeni Izraeli, a na druhé strané je skrze obdateni
Duchem svatym (Lk 2,25.26.27) ptedstaven v roli proroka, tj. jako opravnény mluvéi Bozi.
Dulezitost kantika Nunc dimittis je krom¢ toho podtrzena tim, Ze tato slova zaznivaji v jeru-
zalémském chramu (Lk 2,27), tj. v centru nabozenského zivota zidovstvi. Z obsahového hledis-
ka toto kantikum jako celek opakuje zakladni témata vSech kantik v evangeliu o détstvi. Bih je
jednajicim ve prospéch Izraele, svého lidu. On ho zachranuje ve shod¢ se svym planem spasy
a svymi piisliby. Spasa se nachazi v JeziSovi, ktery je spasou vsech lidi (Lk 2,31). On je ,,svet-
lem*, jehoz zjeveni ukoncuje temnotu neznalosti Boha u pohant (Lk 2,32a), a zaroven ,,slavou
pro izraelsky lid (Lk 2,32b). V hymnu Nunc dimittis je poprvé v Lukasoveé evangeliu vyjadien
vyznam JeziSe pro pohany, a je tak zdUraznén univerzélni rozsah JeziSova dila. Predstaveni
JeziSe jako ,,spasy Bozi*“ (Lk 2,30), ktera nalezi ve stejné mife jak Izraeli, tak ostatnim narodim,
Luka$ pozdé€ji spojuje s hlavnimi postavami Skutkii apostolii, kterymi jsou Petr (srov. Sk 15,15)
a Pavel (Sk 28,28).

56 PLUMMER, A.: 4 Critical and Exegetical Commentary on the Gospel according to St. Luke. Edinburgh 1922, s. 69;
KLOSTERMANN, E.: Das Lukasevangelium. Tiibingen 1975, s. 43; BOVON, F.: Das Evangelium nach Lukas. Teil
I. Lk 1,1-9,50. Ziirich — Neukirchen 1989, s. 145; NOLLAND, I.: Luke 1:1-9:20. Dallas 1989, s. 120; SCHUR-
MANN, H.: Das Lukasevangelium. Teil 1. Freiburg — Basel — Wien 1990, s. 126, pozn. 209; WOLTER, M.: Das Luka-
sevangelium. Tiibingen 2008, s. 140.

57 BERGER, K.: Das Canticum Simeonis (Lk 2:29-32). Novum Testamentum 27, 1985, s. 36: ,,Es gibt kaum eine Aus-
sage tiber Israel im Neuen Testament, die weiterreichend wire als diese: Jesus ist gekommen, um Israel auf groft-
mogliche Weise an Gottes Doxa selbst teilnehmen zu lassen.*
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Summary
Simeon’s Canticle in Luke 2:29-32

The Simeon’s Canticle in Luke 2:29-32, which is commonly called Nunc Dimittis, is unique in the
Gospels. The importance of this hymn comes out both from the circumstances by which is uttered and from
its content. The hymn is delivered by Simeon (Luke 2:25), otherwise unknown person, who is however on
the one hand described by evangelist Luke as the epitome of the pious and upright member of the chosen
people who lives with a trustful hope that God in his fidelity will fulfil his promises and on the other hand
through the endowment with the Holy Spirit (Luke 2:25.26.27) is presented in a role of the prophet, i.e. as
an authorized spokesman of God. The importance of the canticle is moreover underscored by the fact that
these words are uttered in the Jerusalem Temple, i.e. in the religious centre of the Judaism. From viewpoint
of content this canticle repeats the basic themes of the all canticles in the infancy narrative. God is acting
person in favour of Israel, his people. He saves him in accordance with his plan of salvation and his
promises. The salvation is found in Jesus who is salvation of all people (Luke 2:31). He is “/ight”” whose
revelation terminates the darkness of the ignorance of God by Gentiles (Luke 2:32a) and at the same time
he is “glory” for people Israel (Luke 2:32b). In the hymn Nunc Dimittis is for the first time in the Gospel
of Luke expressed the importance of Jesus for Gentiles and so is stressed universal extend of the work of
Jesus.
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