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ABSTRACT 'The aim of the article is the theoretical analysis of historical and socio-cultural relations between Euro-american Western culture
(Occident) and Eastern Islamic culture (Orient). The article described causes and consequences of acultural processes which have been run-
ning over for a long time between Orient and Occident. The main historical turning point in relations between Christian and Islamic culture
was the colonial expansion of the West, resulting in military, political, and economical dominance over oriental countries. However, it was the
Western science that had contributed to the imposement of Western hegemony over the East as well. Scientist’s, writer’s, and artist’s interest
in oriental cultures led even during colonial period to the birth of Orientalism as a new scientific discipline striving for description and inter-
pretation of the Orient. As Palestinian literary critic Edward W. Said noticed, Orientalism was never objective and ideologically desinterrested
science, but a discursus of power, as through scientific and literary texts it created false and stereotypical picture of Orient, which legitimized
hegemony of the West. If we think over the problem of clash of civilizations from the perspective of Orientalism as a discursus of power, it is
clear that it is not adequate to install equality in the area of political and economical relations to the optimalization of relations between the
West and the East. No less importance is the deconstruction of cultural discursus of Orientalism, which reflects traditional colonial and post-
colonial inequality.
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ABSTRAKT Pifedmétem studie je teoreticka analyza historickych a sociokulturnich vztahti mezi euroamerickou zapadni kulturou (Okcident)
a vychodni isldimskou kulturou (Orient). V ¢lanku jsou popsany a interpretovany priciny a diisledky akultura¢nich procest, které mezi Ori-
entem a Okcidentem probihaji po dlouhé obdobi. Zédkladni historicky zlom ve vztahu kiestanské a islamské kultury znamenala kolonidlni ex-
panze Zapadu ustici ve vojenskou, politickou a ekonomickou nadvladu nad zemémi Orientu. K nastoleni hegemonie Zapadu nad Vychodem
vSak vyrazné prispéla také zapadni véda. Zajem védct, spisovateltl a umélcii o orientdlni kultury vedl jiz v kolonialnim obdobi ke zrodu orien-
talismu jako nové védni discipliny usilujici o popis a interpretaci Orientu. Jak upozornil palestinsky literarni kritik Edward W. Said, orientalis-
mus nikdy nebyl objektivni a ideologicky nezaujatou védou, ale diskurzem moci, nebot prosttednictvim védeckych a literarnich textd vytvarel
zkresleny, fale$ny a stereotypizovany obraz Orientu, ktery legitimoval nadvladu Zdpadu. Zamyslime-li se nad problémem stietu civilizaci
z perspektivy orientalismu jako diskurzu moci, je zfejmé, Ze k optimalizaci vztahu mezi Zapadem a Vychodem nestaci nastolit rovnopravnost
v oblasti politickych a ekonomickych vztaht. Neméné dilezitd je dekonstrukce kulturniho diskurzu orientalismu, ktery v sobé odrazi tradi¢ni
kolonialni a postkolonidlni nerovnost.

KLICOVA SLOVA  Orient; Okcident; orientalismus; diskurz moci; kultura

ORIENT VERSUS OKCIDENT jsou plné valek mezi spole¢nostmi, které sdileji riznou barvu

pleti, etnickou pfislusnost nebo odlisnou kulturu. Americky

V dnes$nim stale vice globalizovaném svété nartsta vyznam  religionista Joseph Campbell (1904-1977), zabyvajici se kom-
antropologie jako aplikované védy, kterd umoznuje pochopit  parativni mytologii, je presvédcen, ze myty vSech tradi¢nich
svét ,téch druhych® v kontextu rdznych variant potencialnich ~ spolec¢nosti glorifikuji valku vedenou ve jménu vlastni kultury
i skute¢nych kulturnich konfliktd. Je smutné, ze déjiny lidstva  (Cambell 1988). Dokonce i v Bibli v Pdté knize Mojzisové na-
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lezneme slova, kterd vérici vyzyvaji ke genocidé: ,, Ale ve més-
tech téchto ndrodil, které ti davd Hospodin, tviij Biih, do dé-
dictvi, nenechds nazivu naprosto nikoho. Znicis je jako klaté,
Chetejce, Emorejce, Kenaance, Perizejce, Chivejce a Jebusejce,
jak ptikdzal Hospodin, tviij Bith“ (Bible 1979, 157). Pohlizime-
li z této perspektivy na biblické paté prikazani ,,nezabijes", je
evidentni, ze se vztahuje pouze na prislusniky vlastniho kme-
ne, zatimco teritoridlni expanze zalozena na vybijeni ,téch
druhych® je nejen povolena, ale i doporucena jako ,ptikaz
Bozi

Fatédlni dichotomie ,,my* a ,,oni“ nalezla své nejostudnéjsi vy-
jadreni ve vale¢nych konfliktech, jez prostupuji jako krvava
¢erna nit lidskymi déjinami od starovéku az k moderni ci-
vilizaci. Je evidentni, ze hra na ,spolecného nepftitele” vzdy
posilovala socidlni integritu a solidaritu ptislusnika odli$nych
kultur, a tento mechanismus, navzdory rtstu lidského védéni
a védeckého pokroku, i na pocatku tretiho tisicileti ovliviiu-
je osudy milionti lidi. V dobach kolonialni nadvlady Zapadu
nad ostatnimi zemémi mohli Evropané, disponujici absolut-
ni moci, bez vétsich problémt vnutit porobenym zemim sva
pravidla. V soucasné dobé¢, kdy byvalé kolonie dosahly poli-
tické samostatnosti, musi Zapad, ktery ma stale zajem na na-
vozeni sociokulturnich zmén v jinych spole¢nostech, o svych
zamérech vyjednavat. A pravé zde se odkryva Siroky prostor
pro uplatnéni antropologickych poznatki v praxi. Je totiz
zfejmé, ze interkulturni vyjedndvani bude tspésnéjsi, kdyz
jeho ucastnici budou rozumét pri¢inam kulturnich rozdilt
ve svych cilech, postojich a nazorech.

Jednu z kli¢ovych dichotomii soucasnosti predstavuji katego-
rie Zapad (Okcident) — Vychod (Orient). Vojenska a kulturni
konfrontace mezi kiestanskou Evropou a islamskymi fisemi
trva od doby stfedovéku. Po kulturnim a ndbozenském sjed-
noceni arabskych poustnich kment v dobé proroka Muham-
mada (570-632) Arabové zahajili rozsdhlé vojenské vyboje.
Vysledkem této expanze byl vznik fise velikosti srovnatelné
s byvalym fimskym impériem. V 8.-12. stoleti arabsky cha-
lifat zahrnoval tzemi sahajici od Himaldji pies Stfedni vy-
chod a severni Afriku az na Pyrenejsky poloostrov. Pozdéji,
prostfednictvim tureckych vybojt, pronikl vliv islamu také
na cely Balkan. Vrcholné obdobi islamské kultury trvalo od 9.
do 14. stoleti a ve srovnani s tehdejsi kiestanskou Evropou
byl muslimsky svét vyrazné vojensky i védecky pokrocilej-
$1. Ke kulturni zméné a rastu védeckého a technologického
potencialu v Evropé doslo v obdobi renesance a humanismu.
Zapad se vydal cestou modernizace, zatimco islamska kultura
uvizla v pasti tradicionalismu. Situaci, ve které se islam oci-
tl po 14. stoleti, vystizné popsal americky islamista Bernard
Lewis, jenz oznacil stagnaci muslimské védy za ,,obdobi bez-
¢asi“ — dobu, kdy se nic neméni (Lewis 1982). Islamsti u¢enci,
spoutani doktrinou tradicionalismu, ztratili zdjem o hledani
novych poznatk a inovace, které se rodily za hranicemi is-
lamu. Védecké poznani v muslimskych zemich bylo degra-
dovano na ,,soubor vécnych pravd, které musi byt ziskavany,
shromazdovany, predavany, vysvétlovany a pouzivany, nikoliv
pozménovany“ (Hofstede — Hofstede 2007, 297). Dostatecné
vymluvny je z tohoto hlediska postoj isldimu k vynalezu knih-
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tisku. Ten byl v Evropé objeven okolo roku 1450 a relativné
rychle zacal byt vyuzivan jako efektivni ndstroj $ifeni infor-
maci. Oproti tomu v islamském Turecku byl tiskarsky lis po-
prvé instalovan v roce 1729, ale kratce poté v roce 1742, na za-
kladé intervence konzervativnich muslimd, byl jeho provoz
zastaven “ (Hofstede — Hofstede 2007, 178). Podle Bernarda
Lewise byla ignorace Zapadu ze strany islamu zptisobena tim,
ze muslimové primarné vnimali Evropu vyhradné skrze priz-
ma svého nabozenstvi v nabozenskych pojmech. Z perspekti-
vy islamu Evropa predstavovala uzemi, kde vladlo pomylené
a zavrzenihodné kiestanstvi, a proto i technologické inovace
a védecké poznani, které zde vznikaly, muslimské zemé ig-
norovaly (Lewis 1982, 168-229). Technologicka, ekonomic-
ka a vojenskd prevaha Zapadu se v plném rozsahu projevila
v pribéhu 19. stoleti, kdy Evropané osvobodili od Turku tze-
mi na Balkdné a ovladli i tradi¢ni arabska tizemi v severni Af-
rice, ktera se dostala do kolonialniho podruci Francie a Velké
Britanie.

Kolonialni nadvlada méla pro islamskou kulturu katastrofalni
nasledky. Skutecnost, Ze islamské zemé nebyly schopny celit
expanzi Zapadu, ale ve svych diisledcich vedla ke vzniku re-
formnich hnuti, kterd usilovala o obrodu islamu a upevnéni
muslimské kulturni identity. Ve druhé poloviné 20. stoleti
doslo k vyraznému narustu islamskych nabozenskych i po-
litickych revitaliza¢nich hnuti, v¢etné radikalniho nabozen-
ského fundamentalismu. Vyznamnou roli z tohoto hlediska
sehréla zejména islamskd revoluce, k niz doglo v Irénu v le-
tech 1978-1979 a ktera prohlésila kordn za zaklad veskerého
politického a ekonomického zivota. Obnovené islamské pravo
(»$arfa®) zahrnuje soubor norem, jimiz by se mél pravovérny
muslim a ¢len obce véricich ridit a dodrzovat je ve svétském
i duchovnim kontextu. V Iranu $arf’a predstavuje jadro socio-
kulturnich regulativ(i a zdsadnim zptisobem ovliviiuje ¢innost
vlady, fungovani spolecnosti i rodiny. Doslo k oddéleni obou
pohlavi, zeny musi na vefejnost vychazet zahaleny, cizoloZstvi
je trestano ukamenovanim, homosexualita zastfelenim. Ideje
islamské revoluce se rychle §itily do dalsich arabskych zemi,
kde ziskaly zna¢nou podporu a popularitu a stimulovaly nej-
raznéjdi formy obrody islamu v jinych arabskych zemich.
V rad¢ arabskych statd, které byly v urc¢itém obdobi pomérné
demokratické, doslo v pribéhu uplynulych 20 let k ptiklonu
k radikdlnimu islamu a islamizaci statu.

Ideologie islamské revoluce, nastolena v Iranu, usiluje o spo-
jeni islamského svéta proti ekonomické, vojenské a politické
hegemonii Zapadu. Paralelné s globalizaci islamu ale v jeho
ramci probiha diferenciace riznych smérti a frakei, jako jsou
neofundamentalismus, spiritualismus, salafismus a dalsi.
Muslimové totiz nevytvareji jeden kompaktné uzavreny, cen-
tralizovany, sociokulturni, etnicky nebo narodnostni celek
a prislusnost k islamu neznamena jednotny ideologicky pfi-
stup. K zdkladnimu ideovému rozstépeni islamu ostatné doslo
jiz v jeho pocatcich v 7. stoleti, kdy se zformovala vétsinova
vétev sunniti a mensinovd odnoz §Titt. V této souvislosti je
nezbytné odlisit pojmem ,,islamsky*, jehoZz vyznam se vztahu-
je k islamu, od pojmu ,,islamisticky*, jehoZ vyznam je spojo-
van s islamismem - soubornym oznacenim ,,$irokého spektra
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ideologii a smért, které maji spole¢ny pravé a pouze odkaz
na politické uceni isldimu® (Souleimanov 2006). Islamismus
je spojen se Sirokym spektrem nabozenskych a politickych is-
lamistickych hnuti. Sou¢asna protizapadni argumentace isla-
mistd je vedena jako prirozena politickd reakce na expanzivni
politiku Zapadu. Podle Gillese Kepela jednim ze spole¢nych
znakdu islamistické ideologie je, ze islamisticka ideologie, ,,at
uz ma jakoukoliv podobu - umirnénou ¢i radikélni, konzer-
vativni ¢i revolu¢ni, mirumilovnou ¢i nasilnou, nebo dokonce
teroristickou —, se vychloub4 svou autenti¢nosti a nezitnosti,
svou vylu¢nou starosti o zajmy lidu, z néhoz vysla, a nikoli
o zajmy zahrani¢nich mocnosti ¢i svétového ropného trhu®
(Kepel 2006, 68).

Teroristicky utok 11. zaf{ 2001 na symboly ekonomické a vo-
jenské moci Spojenych stattt americkych — Svétové obchodni
centrum v New Yorku a Pentagon ve Washingtonu - zaha-
jil novou etapu ve vztahu Zapadu a Orientu. Skutecnost, Ze
uto¢niky byli prislu$nici islamské extrémistické organizace al-
Kaida, vyvolala rozsahlé diskuze na téma celosvétového stie-
tu civilizaci, ktery v 90. letech 20. stoleti ,,predpovédél” ame-
ricky historik a politolog Samuel Huntington. ,,Den pred se
Amerika diky své geografické poloze, materidlnim zdrojim,
technologické a vojenské prevaze citila byt nedotknutelnou
»pevnosti®. ,Den po”“ teroristickém tutoku si prosti ameri¢ti
obcané, vojensti odbornici i antropologové zabyvajici se stu-
diem cizich kultur byli nuceni polozit otazku, pro¢ vlastné
k této tragické udalosti doslo. Spojené staty americké reago-
valy dvéma mezinarodnimi vojenskymi zasahy. Prvni ttok
sméroval proti Afghdnistanu, kde odstranil ustfedni vladu Ta-
libanu. Druhy utok byl proveden proti Iraku a vedl k odstra-
néni vlady Sadddma Husajna a nasledné krvavé okupaci zemé.
Ani v Afghanistanu ani v Iraku se v8ak okupa¢nim armadam
nepovedlo dostat situaci zcela pod kontrolu. V obou zemich
i nadale probiha ozbrojeny odpor. V Afghanistanu v podobé
partyzanské valky, v Irdku predevs$im formou pumovych tto-
ki1 a atentatt na vojaky koalice. Pro civilni irdcké obyvatelstvo
jsou dusledky valky znicujici. Podle empirického priizkumu,
ktery v roce 2007 mezi 2 tisici Iracany provedla rozhlasova
a televizni stanice BBC, se 64 % dotazanych nachazi ve velmi
$patné ekonomické situaci a 43 % zije v absolutni bidé. Jako
ponékud nebo velmi $patnou oznacili dostupnost elekttiny
(88 %), paliva pro automobily (88 %), hygienickych zarizeni
(80%) a cisté vody (69 %). Zhorsujici se socidlni a ekonomic-
ké podminky a $patna bezpecnostni situace zpusobily, ze 51 %
populace povazuje utoky na sily koalice za akceptovatelné.
Pro stale vétsi mnozstvi obyvatel arabskych zemi je americ-
ka pritomnost v oblasti Pfedniho vychodu nezadouci. Mnohé
nasvédcuje tomu, Ze Spojené staty americké ucinily ve vztahu
k arabskym zemim fadu fatalnich chyb a svym vojenskym za-
sahem prispély k eskalaci napéti mezi Vychodem a Zapadem.
Jednim z negativnich dtsledki této situace je riist islamistic-
kého radikalismu, neofundamentalismu a teroristickych tto-
kd po celém svéte.

Problém konfrontace islamské a kfestanské kultury lze analy-
zovat z perspektivy historie a politologie. Samuel P. Hunting-
ton (narozen 1926) v knize Stfet civilizaci: Boj kultur a promé-
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na svétového tadu (1996) odmitl teorii, ze pri¢iny konfliktu
Zapadu a Vychodu tkvi v socidlné psychologickych faktorech,
jakymi jsou napriklad kfestanské zaniceni nebo muslimsky
fundamentalismus. Kofeny stfetu kiestanstvi s islamem maji
podle jeho nazoru sviij ptivod v odlisné podstaté obou na-
bozenstvi a z nich vyrustajicich jinych typt civilizaci. Mus-
limské pojeti islamu predstavuje zptisob zivota, ve kterém je
vira tzce spjata s politikou. Oproti tomu zdpadni kiestanska
tradice oddéluje politickou moc od sféry vyhrazené Bohu.
Slovy Huntingtona - v islamu se spojuje ,,hdjemstvi Boha a ci-
sate, oproti pojeti zdpadokrestanskému, jez tisi BozZi oddéluje
od fise cisarovy“ (Huntington 2001, 250). Pri¢inou konfliktu
je ovSem i jista podobnost. Kfestanstvi i islam jsou monote-
istickd nabozenstvi, a proto nejsou schopny asimilovat jina
bozstva. Na svét pohlizeji dualistickou optikou klasifikujici
svét v kategoriich ,,my“ a ,,oni“ Navic jde o naboZenstvi uni-
verzalisticka. Krestanstvi, stejné jako islam, usiluji o to — byt
jedinou pravou virou, ke které se muze priklonit celé lidstvo.
V neposledni fadé se jedna o nabozenstvi misionarska — véri-
ci sdileji presvédéeni, Ze jejich povinnosti je obracet na jejich
viru nevétici. Obé dvé nabozenstvi a z nich vyrustajici civili-
zace spojuje také skutecnost, ze se $ifily uizemnimi vyboji. Va-
le¢na expanzivnost nalezla sviij vyraz v analogickych pojmech
- »dzihad® a ,kiizova vyprava“ Na eskalaci nésilnych stiettl
mezi islimem a kfestanstvim v déjindch mély svij podil také
demografické, ekonomické a technologické faktory. Populac-
ni exploze v muslimskych zemich, tézba a vyvoz arabské ropy
a promeény tradi¢ni muslimské kultury pod tlakem moderni-
zace a globalizace ve 20. stoleti ozivily pfic¢iny konfliktu mezi
islamem a Zapadem. Zasadnim problémem Zapadu vsak neni
islamsky fundamentalismus. Jak konstatoval Huntington: ,,Je
to islam, odlisnd civilizace, jejiz ptislusnici jsou presvédceni
o nadrazenosti své kultury a posedli slabosti své moci. Problé-
mem isldmu neni CIA ani americké Ministerstvo obrany - je
jim Zapad, odlisnd civilizace, jejiz ptislusnici jsou presvédceni
o univerzalité své kultury a domnivaji se, Ze jejich nadfazend,
byt upadajici moc jim ukladd tuto kulturu Sifit po celém svété®
(Huntington 2001, 250).

Muslimské zemé se ocitly v osudovém dilematu. Na jedné
strané touzi po ekonomické prosperité a vyhodach technicky
vyspélé civilizace, na strané druhé se brani pronikani zapad-
nich hodnot, ideji a instituci do islimského zptisobu Zzivota.
Jak v této souvislosti poznamenal americky politolog Francis
Fukuyama (narozen 1952), problém islamskych zemi spociva
v tom, Ze ,modernost® pronika do arabského svéta jako ,,ba-
lik* - komplexni celek zahrnujici nejen zadouci zapadni tech-
nologie, ale také odli$né kulturni hodnoty destruujici tradi¢ni
islamsky zptisob Zivota.

ORIENTALISMUS ANEB DIALOG ZTRACENY
V PREKLADU

Historicka a politologicka analyza pri¢in ,stfetu civilizaci®

muze byt rozsifena (nebo ,dekonstruovana®) o antropolo-
gicky koncipovanou postmoderni interpretaci daného pro-
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blému. Ta by mohla umoznit ,,aplikovanym® antropologtim,
aspirujicim na fe$eni vztahu Zapadu a Vychodu, zaujmout
zcela novy teoreticky pristup a formulovat novou strategii.
Inspirativni postmoderni kulturalni analyzu vztahu Zapadu
(Okcident) a Vychodu (Orient) z tohoto hlediska original-
nim zptisobem uplatnil palestinsky literdrni kritik, ptisobi-
ci ve Spojenych statech americkych - Edward Wadie Said
(1935-2003). Said se narodil v arabské rodiné v Jeruzalémé
v Palesting, ale emigroval do Spojenych stati americkych,
kde studoval na Princetonské a Yaleské univerzité. Od roku
1963 pusobil jako anglista a profesor srovnavaci literatu-
ry na Columbia University v New Yorku. Said je spole¢né
s Homi K. Bhabhou (narozen 1949) a Gayatri Chakravortou
Spivakovou (narozena 1942) povazovan za jednoho z hlav-
nich predstavitelti postkolonidlni literatury a postmoderni
kulturni teorie. Publikoval fadu studii a knih vénovanych
obecné literarni teorii, anglické literatufte, interpretaci hud-
by, kritice médii a palestinské politice. Ve svété vsak nejvice
proslul svymi pracemi o Blizkém vychodé¢ a analyzou vzta-
hu mezi Zapadem a Orientem, kterou v roce 1978 predlo-
zil v knize Orientalism: Western Conceptions of the Orient
(Cesky: Orientalismus: Zdpadni koncepce Orientu, 2008).
Svij koncept kritiky orientalismu déle rozpracoval ve studii
Culture and Imperialism (Kultura a imperialismus, 1993),
v niz roz$ifil spektrum své analyzy také na mimoorientalni
kolonie na uzemi ¢erné Afriky, Indie, Australie a v Karibiku.
Said zastaval velmi kriticky postoj k Izraeli, ktery obvinoval,
ze se chova vii¢i Arabim xenofobné. Kdyz Jasir Arafat po-
depsal s Izraelem mirovou dohodu, obvinil jej, Ze kolaboruje
s okupanty. V poslednich letech svého Zivota Said spolupra-
coval s izraelskym hudebnikem Danielem Barenboimem,
s nimz poradal klavirni koncerty na zdpadnim bfehu Jor-
dénu a propagoval projekt spole¢nych koncerti arabskych
a izraelskych muzikanti.

Said se ve své vlivné analyze vztahu zdpadni civilizace a ori-
entalnich zemi inspiroval zejména Gvahami francouzského
filozofa Michela Foucaulta (1926-1984) o vztahu védéni
a moci. Foucault byl pfesvédcen, Ze spolecenské védy ne-
predstavuji nezaujaté discipliny, ale diskurz — soubor nazort
na spole¢nost, které danou spole¢nost a jeji predstavy o prav-
dé ovliviuji. Proto vénoval pozornost tomu, jak znalosti
a na nich zalozeny diskurz spole¢nost vyuziva k fungovani
a reprodukci mocenskych struktur. Diskurz neni neutralnim
médiem pro tvorbu a pfenos hodnot, vyznamu a védéni, ale
prostfednictvim diskurzivnich praktik tyto hodnoty, vy-
znamy a védéni aktivné ustavuje. Slovy Foucaulta: ,, Zddny
soubor poznani nelze vytvorit bez systému komunikaci, zd-
znamil, akumulace a nahrazovani, ktery je sdm o sobé for-
mou moci a svou existenci a fungovdanim je spojen s ostatnimi
formami moci. A naopak, Zddnou moc neni mozno vykondvat
bez vyjmuti, privlastnéni, distribuce a retence pozndani. V této
roviné neexistuje na jedné strané pozndni a na druhé spolec-
nost — nebo véda a stdt -, ale jenom fundamentdlni formy po-
zndni/moci (...)“ (Foucault 1980, 131).

Podle Saida je klicem k pochopeni nerovného vztahu Za-
padu a Orientu kategorie ,orientalismus® Said timto po-
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jmem neoznacuje pouze védeckou a literarni tradici spjatou
se studiem a popisem orientalnich zemi, ale upozornuje
na to, ze produktem odborného a uméleckého zdjmu Zapa-
du o Vychod se stal orientalismus jako specifickd kulturni
konstrukee, vystupujici v podobé zkresleného a stereotypi-
zovaného obrazu Orientu, ktery vytvofili v kolonidlni ére
zapadni odbornici na orientalni kultury, historii, jazyky,
filozofii a ndbozenstvi. Orientalismus z tohoto hlediska ne-
predstavuje pouze védni disciplinu, ale §irsi diskurz v oblasti
mocenskych vztaht, ktery zahrnuje mnohem vice nez filolo-
gické, historické a antropologické poznatky. Je tvofen $iro-
kym spektrem text vénovanych Orientu, véetné literarnich
dél, cestovnich privodcii, novinatrskych zprav, politickych
traktatd, prirodovédeckych studii a nabozenskych spisi,
které vznikaly od 18. stoleti pfedevsim v Anglii a ve Francii
a od druhé svétové valky ve Spojenych statech americkych.
Podle Saida Orient neni jakymsi neménnym faktem, nybrz
»predstavou s viastni myslenkovou, imaginativni a termino-
logickou historii a tradici, kterd ji postupné utvirela a zpfti-
tomnovala pro oblast Zapadu“ (Said 2008, 15). Said je pfitom
presvédcen, ze vSechny zapadni texty a poznatky popisuji,
vysvétluji a objasiuji Orient z pozice sily. Orientalismus je
z této perspektivy ,, postupem, jimz Zapad Orientu vlddne, re-
strukturalizuje jej a spravuje” (Said 2008, 13). Je to diskurz
moci zrcadlici politickou a ekonomickou hegemonii Zapa-
du. Slovy Saida: ,Vztah mezi zdpadni civilizaci a Orientem
je vztahem moci, dominance a riuznych stupnii hegemonie®
(Said 2008, 16). Tato konceptualizace Orientu je ovéem pou-
hou kulturni konstrukci, ktera za pomoci heterogenni ste-
reotypizace umoznila ideologicky, védecky a imaginativné
ovladnout a vytvaret obraz Vychodu. Podle Saida orienta-
lismus predstavuje systém ideji a zobrazeni prodchnutych
evropskou nadrazenosti, rasismem a imperialismem, které
jsou vypracovany a $ifeny rozmanitymi texty a praktikami.
Je to systém reprezentaci, které prinaseji Orient do zdpad-
ni vzdélanosti. Mezi takové reprezentace patfi napriklad
Flaubertuv literarni popis jeho setkani s egyptskou tanec¢-
nici a kurtizdnou Kuc¢uk Hanim. Ta je prezentovana jako
smyslnd, citové a sexudlné nevazana orientalni Zena, jez
nikdy nemluvi za sebe, neprojevuje emoce a neni schopna
samostatné jednat. Zptisob, jakym Gustave Flaubert vytvoril
$iroce prijimany ,model orientalni zeny®, odrazi jeho domi-
nantni pozici a ilustruje nerovné rozlozeni sil mezi Zapadem
a Vychodem. Flaubert vystupoval v roli zamozného cizince
muzského pohlavi a disponoval vlastnostmi a prostredky,
aby si mohl doty¢nou ,,Zenu nejen priviastnit fyzicky, ale také
za ni mluvit a sdélovat Ctendfiim, v jakém ohledu byla typicky
orientdni“ (Said 2008, 16). Podobnym zptisobem se utvarel
obraz orientdlniho muze, ktery je na Zapadé spojovan se
Istivosti, krutosti, fanatismem a despotismem.

Saidova teorie orientalismu naznacuje, Ze rasismus se utva-
I prostfednictvim vzorct kulturni reprezentace, které jsou
hluboce zakorenény v praktikach a diskurznich technikdch
zapadnich spole¢nosti. Orientalismus jako uhel pohledu
rozdélil zemékouli na Okcident a Orient a redukoval slozi-
tost vychodnich kultur do zjednodusenych kategorii zrca-
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dlicich pfevahu Zapadu. Orientalismus predstavuje histo-
ricky vzniklou specifickou diskurzivni konstrukci, jejimz
produktem jsou 1zivé typologie, ve kterych stoji proti sobé
racionalni, moralni a vlidny zapadni ¢lovék a mravné kluz-
ky, nevypocitatelny a kruty orientélec. Na rozdil od Zapadu
byl Orient prezentovan jako tajemny, senzualné iracionalni,
odpudivé zivoci$ny a potencialné nebezpe¢ny nebo brutalni.
Prostrednictvim orientalismu v$ak bylo mozné tento nesro-
zumitelny a exoticky vychodni svét uchopit a porozumét mu
z perspektivy zapadni kultury. Kolonidlni sila a moc tak na-
lezla své vyjadieni ve védé a v predstave, ,, Ze zatimco my oby-
vatele Orientu zndme a mluvime o nich, oni porddné neznaji
ani sami sebe, natoZ aby mluvili o nds“ (Turner 1983, 31).
Pro aplikovanou antropologii, ktera programové aspiruje
na vyuziti antropologického poznani pro dosazeni zadou-
ci kulturni zmény, znamena Saidova koncepce orientalismu
zasadni vyzvu. Zamyslime-li se totiZz nad problémem stfetu
civilizaci z perspektivy orientalismu jako diskurzu moci, je
ztejmé, ze k optimalizaci vztahu mezi Zapadem a Vychodem
nestaci nastolit rovnopravnost v oblasti politickych a ekono-
mickych vztaht. Neméné dulezita je dekonstrukce kulturniho
diskurzu orientalismu, ktery v sobé odrazi tradi¢ni koloni-
alni a postkolonialni nerovnost. V soucasné zapadni kulture
tradi¢ni koncept orientalismu bohuzel nejenze pretrvava, ale
je posilovan prostrednictvim médii, z nichz néktera povysi-
la islam do role hlavniho stragaka zapadniho zpravodajstvi.
V centru zajmu zapadnich televiznich a rozhlasovych zpravo-
dajstvi je prezentace konfliktd na Blizkém vychodé v kontextu
svétového terorismu a iracionalniho nabozenského fanatismu.
V kulturni reprezentaci islamu na Zapadé se média soustfe-
duji na nasilné ¢iny nékterych islamskych fundamentalisti,
ale podstatné mensi pozornost vénuji pri¢inam nepratelstvi
Orientu vici Zapadu a podilu zapadni politiky a ekonomiky
na prohlubovani konfliktd na Blizkém vychodé¢. Prili§ ¢asto se
zapadni divéci, Ctenari a posluchadi ani nedovédji, ze islam po-
vazuje vétsina jeho stoupenctl za filozofii a nabozenstvi lasky,
miru a spoluprace.

Saidovy prace vyrazné stimulovaly antropologické tvahy
na téma ,jak si jedna kultura predstavuje druhou® S ohla-
sem Saidovych myslenek se muzZeme setkat v dilech Ber-
narda S. Cohna, Davida Lorenzena, Carol Breckenridgeové,
Ronalda Indena a dalsich. Rada antropologii a sociologti
ovSem upozornila na skute¢nost, ze kategorie orientalis-
mu vyzaduje zavedeni komplementarniho pojmu, ktery by
reflektoval ,,obraz Zapadu® Stejné jako si Zapad prostied-
nictvim orientalismu vytvoril falesnou predstavu Vychodu,
zapadni ucenci i cizinci konstruuji zkreslenou a stereotypni
predstavu Zapadu. Jako parova kategorie k orientalismu se
tak zrodil ,,okcidentalismus®, obraz Zapadu tak, jak jej utvari
a sdileji lidé uvnitf i vné zdpadni spole¢nosti. Pfi rozpraco-
vani teorie okcidentalismu sehral vyznamnou roli sbornik
praci Okcidentalismus editovany Jamsem Carrierem (Car-
rier 1995). O aktualnosti studia okcidentalismu jako kultur-
ni konstrukce a stereotypizovaného obrazu Zapadu svédci
reakce muslimi na teroristické dtoky provedené 11. zafi

ANTHROPOLOGIA INTEGRA VOL. 2 No. 1/2011

proti Spojenym statiim americkym. Pfestoze vétSina musli-
mu tyto Gtoky odsuzuje, naslednou odvetu v Afghanistanu
nepovazuje za adekvatni. Navzdory prokazanym fakttim
velmi malo lidi v islamském svété véri, Ze unesend letadla
navedli na New York a Washington Arabové. Podil na ne-
gativnim hodnoceni krok, které na svoji obranu provedli
Americ¢ané, ma ,obraz Spojenych statti americkych® sdileny
vétsinou muslimt. Podle rozsahlého vyzkumu realizovaného
Gallupovym institutem v Satidské Arabii, [rdnu, Pékistanu,
Indonésii, Turecku, Libanonu, Kuvajtu, Jordansku a Maroku
jsou totiz Spojené staty americké povazovany za bezcitnou,
nafoukanou, arogantni a zaujatou zemi. Na utvareni obrazu
Spojenych statti americkych maji vyznamny podil samotni
Americané a jejich specificky vztah k historii a geografické-
mu prostoru, ktery v knize The Idea of Culture (2000, Cesky:
Idea kultury, 2001) vystizné popsal Terry Eagleton: ,Jestlize
Americané nemaji velké vazby k historii, maji daleko i k ze-
mépisu, coz je predmeét, v némz zpravidla neprospivaji. Spo-
jené stdty, jez patti k nejprovincnéjsim spolecnostem na svété,
jsou vlastné odiiznuty od vseho kromé Kanady (kterd je prilis
stejnd) a Latinské Ameriky (kterd je hrozivé odlisnd) a maji
az prekvapivé malé ponéti o tom, jak piisobi zvenci. Jestlize
se v jejich ulicich spokojené promendduji az surredlné tlusti
lidé, je to zpiisobeno také tim, Ze viibec nevédi, ze jinde to tak
nechodi. Ameri¢ané navic pouzivaji slovo ,Amerika‘ mnohem
Castéji nezli Danové slovo ,Ddnsko’ nebo Malajci slovo ,Malaj-
sie” Pro zemi, kterd se na okolni svét diva vétsinou pouze ob-
jektivem kamery nebo z bombardéru, je to typické“ (Eagleton
2001, 104-105)

Analyza stereotypu slouzicich k prezentaci vlastni a inter-
pretaci cizi spole¢nosti a kultury, pfedstavuje vyznamny te-
maticky okruh soucasné védy o kulture. Je pravdépodobné,
ze zdjem o analyzu kulturnich konstrukei ,orientalismus®
versus ,okcidentalismus® bude nartistat nejen v souvislosti
se stfetem kultur, ale také pri vyzkumu procesti ekonomic-
ké integrace svéta. Zamyslime-li se nad budoucnosti védy
o kultufe ve svété, ktery je na jedné strané diferencovan stie-
tem kultur, na strané druhé integrovan procesy modernizace
a globalizace, nemusime mit obavu, ze antropologie ztrati
své opodstatnéni. Aplikované antropologii lze tedy vytycit
relativné vyznamny ukol - vyzkum transkulturni komuni-
kace, ktery umozni rozhovor mezi pfislu§niky raznych et-
nik, kultur a subkultur. Jak konstatoval Clifford Geertz, bude
to predevsim antropologie, jez zvysi moznost ,,srozumitelné
diskuse mezi lidmi, ktef{ se vzdjemné lisi v zdjmech, ndzorech,
bohatstvi a moci, a pfece Ziji ve svété, kde — strZeni v neko-
necné spojeni - je stile obtiznéjsi jit si vzdjemné z cesty” (Ge-
ertz 1988, 147). A pravé jednou z cest umoznujicich nastolit
konstruktivni dialog mezi Zapadem a Vychodem by mohla
byt dekonstrukce tradi¢niho obrazu Orientu, zaloZeného
na diskurzu moci. To ovéem ve svych dusledcich vyzaduje
komplexné prehodnotit vztah poznani a moci. Pokud za-
padni véda tento krok neucini, hrozi, ze dialog mezi Zapa-
dem a Vychodem bude navzdy ztracen. Ztracen v kulturnim
prekladu ...
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