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RITUALS

ABSTRACT In the present paper, there will be explored the fairytale-mythological motif of the transformation of fictional hero in connection
with the mythological-religious thinking of man on a transcultural and trans-genre sample of ancient text (myths, magic classic fairy tales, ep-
ics, etc.). I tis prefered to focus on analogous relationship between transformation and initiation (Propp, Eliade, Campbell) ritual, specifically,
process of individualization (Jung, Bettelheim, von France).
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ABSTRAKT V predlozenom prispevku sa na transkultirnej a transzanrovej vzorke starobylych textov (myty, ¢arovné klasické rozpravky, eposy
a pod.) pokusime preskumat rozpravkovo-mytologicky motiv transformdcie fiktivneho hrdinu v svislosti s mytologicko-néboZenskym mysle-
nim ¢loveka. Prednostne sa pritom sustredime na analogicky vztah transformadcie a inicia¢ného ritudlu (Propp, Eliade, Campbell), resp. procesu
individualizacie (Jung, Bettelheim, von France).

KLUCOVE SLOVA tematologia; existencidlna semiotika; arcinarativy; motiv transfigurdcie; inicia¢ny ritudl; interpretacia

Stidia vznikla v rdmci projektu APVV-17-0026 Tematologickd interpretdcia, analyza a systematizdcia arcinarativov ako
semiotickych modelov Zivotného sveta a existencidlnych stratégii.

Vzhladom k interdisciplinarnej povahe a tematologickému
zameraniu proponovaného vyskumu (motiv transformacie/
iniciacie fiktivnheho hrdinu), ktory sme nacrtli uz v ramco-
vych castiach prispevku (ndzov/titul, abstrakt), mozeme nas
prispevok metodologicky ukotvit pod novovznikajucu literar-
novednt/umenovednu subdisciplinu arcitextudlna tematolo-
gia (M. Cechovd, L. Plesnik). Arcitextudlna tematoldgia sa za-
obera témou ,,ako vyrazom/prejavom (mystéria) zakladajtcej
skisenostnej a nadindividudlnej, historicky i praxeologicky
overenej mudrosti, ktord podklada a zaroven presahuje ¢isto
individudlne kredcie“ (Cechova 2017, 280)." V nagom vysku-

1 Viac k pojmu arcitextudlna tematolégia pozri: Cechova 2017,
278-282.
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me chapeme pod témou v §irSom zmysle transformacny motiv,
ktory je osnovnym pribehovym algoritmom objavujucim
sa v kazdom dnes zndmom civilizaéno-kultirnom okruhu,
v uz$om zmysle zase transformacny motiv, ktory je reziduom
spoloc¢ensky aj individualne délezitého inicia¢ného ritudlu.

Vzhladom k stanovenému rozsahu prispevku tvori nasu
materialovd bazu len mala, av§ak Zanrovo i kultirne bohata
reprezentativna vzorka kanonickych/kultirotvornych prapri-
behov, ktoré mozeme na zaklade metodologického zaradenia
(arcitextualna tematoldgia) predlozeného prispevku termino-
logicky zastresit pod pojmom arcinarativ/arcitext/arcipribeh
(Cechova - Plesnik). Podla M. Cechovej arcinarativ/arcitext/
arcipribeh ,,zvd¢$a nema individudlne identifikovaného auto-
ra. Je v tomto zmysle kolektivne generovanym a korigovanym
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vytvorom (...) predstavuje pribeh ¢i text, ktory ma z hladiska
vyvinu tej ¢i onej kultdry (jej subsystému, arealu a pod.) os-
novny, zakladajtci vyznam, je slohotvorny a podklada urcity
ideologicky archetyp (...) mdzZe ustanovujuco vyjadrovat isty
Zivotny pocit (v zmysle Heideggerovej naladenosti), ponatie
zivotného sveta a pobytu v iom“ (Cechové 2017, 278). Z ¢is-
to ,technologického® (intertextudlneho) hladiska, sa koncept
arcinarativu/arcitextu sémanticky ciastocne prekryva s Ge-
nettovymi terminmi architextu/architextuality ¢i s Popovico-
vym terminom prototextu (Cechova 2017, 279-280).

SUBSTANCIALNA/TRANSCENDENTNA PREMENA
AKO PODSTATA MAGICKO-MYTOLOGICKEHO
MYSLENIA CLOVEKA A SYMBOLICKEHO
VYJADRENIA ZIVOTNEHO/EXISTENCNEHO CYKLU

Transformacia/metamorféza je proces zmeny urcitych vlast-
nosti fenoménu/substancie do inej podoby. Transformacné-
mu procesu podlieha vsetko Zivé i nezivé: ludska bytost, zvie-
ra, rastlina, prirodny tkaz, vec a pod. V ramci nasho vyskumu
povazujeme za vhodné rozlisit ontogenetickii/fylogenetickii
a substancidlnu/transcendentnii premenu.
Ontogenetickd/fylogenetickd premena primarne suvisi s bio-
logicko-fyzikdlnym vyvojom rastlin a Zivocichov, u ¢loveka
a zvierat zahrna tiez psychologicko-kognitivny vyvin organiz-
mu (napr. formovanie osobnosti, dospievanie) a je relevantna
rovnako pre aktualny i fikény svet (podla Dolezelovho poj-
moslovia).

Substancidlna/transcendentnd premena predstavuje trans-
formacny proces, ktorého subjekt/agens docasne alebo na-
vidy strati povodnu podobu, resp. doterajsiu fyzicku ¢i du-
$evni/duchovnu identitu, a tym aj spolocensky status. Ide
o univerzalne antropologicky a narativne fixovany fenomén,
ktory sa objavuje od najstarsich dob ludského vyvoja v kazdej
spolo¢nosti a kulture (od davnovekej ludovej obradnosti
a slovesnosti az po novodobé kultdrotvorné a obrazotvorné
prejavy).

Substancidlna/transcendentnd premena prvotne savisi s ma-
gicko-mytologickym myslenim ¢loveka. Prednostne sa spri-
tomnuje vo fikénych svetoch (myty, ¢arovné rozpravky, baje
a pod.), kde postihuje fiktivhu postavu. V aktudlnom svete
substancidlna/transcendentnd premena zvyc¢ajne nadvizuje
na biologicko-fyzikalny a psychologicko-kognitivny vyvoj
ludskej bytosti, ktory je oddavna zvyznammovany tzv. ritu-
almi prechodu (A. Gennep), predovsetkym ritudlom inici-
acie (Propp, Eliade, Campbell), resp. individualizacie (Jung,
Bettelheim, von France).

Vyznamny franctzsky antropoldég a religionista A. van
Gennep tvrdi, Ze ritudly prechodu sprevadzali prechod (pre-
rod) ¢loveka z jedného spolocenského postavenia, alebo ob-
dobia do druhého, spravidla kvalitativne vy$sieho: ,,UZ jen to,
ze ¢lovék zije, vyzaduje postupné prechazeni z jedné zvlastni
spole¢nosti do druhé a od jednoho spolec¢enského postave-
ni k druhému - takze se zivot ¢loveéka sklada ze sledu riz-
nych etap: narozeni, spole¢enské dospivani, snatek, otcovstvi,
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tfidni postup, specializace zaméstnani a smrt, jejichz konce
a zacatky tvori celky téhoz razu. A ke kazdému z téchto cel-
kil se vztahuju obrady, jejichz cil je stale tyz — nechat jedin-
ce prejit od jedné determinované situace k jiné, zrovna tak
determinované (...) ¢lovék i spolec¢nost néjak zaviseji na pfi-
rodé, na vesmiru, ktery podléha rytmiim, které se odrazeji
i v lidském zivoté“ (Gennep 1996, 13). Ritualizovanie Zivot-
ného prechodu ¢i prerodu (t.j. substancidlna/transcendentna
premena Iudskej bytosti), pomahalo ¢loveku lepsie prijat no-
vonadobudnutu spolocensku rolu a s fiou stvisiace novozis-
kané prava i povinnosti. V sthlase s Gennepovym tvrdenim
Bettelheim upozornuje, ze v ramci antropologickych aj psy-
choanalytickych podobnosti ,,myty a pohadky byly odvozeny
od inicia¢nich ritl ¢i jinych rites de passage (prechodovych
ritudlt) nebo byly jejich symbolickym vyjadfenim - jako
naptiklad obrazna smrt starého, nedostacujiciho bytostného
Ja, které ma byt znovuzrozeno na vy$sim stupni existence®
(Bettelheim 2000, 47).
Gennep klasifikuje prechodové ritualy do troch skupin:

a) zlu¢ovacie ritualy (napr. svadba, narodenie),

b) odlucovacie ritudly (napr. tmrtie, pohreb),

¢) ritudly pomedzia (napr. inicidcia, tehotenstvo).
Najstarsie archeologické nalezy, ktoré by mohli sved¢it o vy-
konavani prechodovych ritualov (a teda aj o substancialnej/
transcendentnej premene) pochadzajui z konca stredného pa-
leolitu (priblizne 200 000 — 50/40 000 p. n. L.). V tomto obdobi
sa podla mnohych bédatelov (Eliade, Campbell, Pastoureau,
Podborsky) zacalo u neandertalskeho ¢loveka rozvijat magic-
ko-mytologické myslenie. Archeologickych nalezov z obdobia
paleolitu v8ak nie je mnoho a ich vyznam ¢asto nie je celkom
zrejmy. Preto rozdeluju badatelov na dva tabory: jedni tvrdia,
ze najdené artefakty su dékazom o schopnosti magicko-my-
tologického, resp. symbolického myslenia u neandertaskeho
¢loveka, druhi tato hypotézu popieraju.
Hoci nie je mozné spolahlivo uviest, kedy (a ¢i vobec) sa u ne-
andertalskeho ¢loveka rozvinula potreba ritudlne zvyznam-
novat ontogenetické/fylogenetické procesy (premeny), na za-
klade archeologickych nalezisk sa mozeme domnievat, ze jeho
prvotna ritualna ¢innost a s nou spaté magicko-mytologické
predstavy, mohli stvisiet s reinkarndciou a iniciaciou c¢love-
ka, ale tiez s reinkarndciou existencidlne dolezitého lovného
zvierata.
Medzi najstarsie pamiatky, ktoré by mohli niest stopy ritual-
nej ¢innosti, patria priblizne 60 000 rokov staré neandertal-
ske hroby (pohorie Karmel v Izraeli, jaskyfa Sanidar v Iréne
apod.), v ktorych sa okrem kostier ulozenych v embryonalnej
polohe (predstava o névrate do ,lona matky“) nasli aj
fragmenty zvieracich kosti a skromné milodary (jedlo,
pracovné nastroje, ozdoby a i.): ,mrtvi byli posypani okrem,
predstavujicim nahrazku krve, a pohrbivali je ve skr¢ené po-
loze, takze sedici nebo vét$inou lezici mrtvé télo mohlo spo-
¢ivat na levém boku s vice nebo méné pfitazenyma nohama.
Byla tim napodobena poloha ¢lovéka ve spanku, ze kterého
se opét probudi - coz nékdy bylo zdtiraznéno orientovanim
neboztika na vychod, k vychodu slunce -, pfipadné polo-
ha plodu v matetském téle. Stejné jako lezi nezrozeny plod
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Obr. 1. Ritudlne ulozend lebka medveda jaskynného z archeologického néle-
ziska v jaskyni Drachenloch (zdroj: http://antiquatedantiquarian.blogspot).
com/2014/09/the-neandering-mind-burial-and-cult-of.html).

v bfi$e matky az do porodu, mél zemfely lezet v Itiné hrobu
az do svého nového zrozeni“ (Bellinger 1998, 21-22). Podla
amerického komparativneho religionistu a mytoldga J. Cam-
pbella takéto nalezy znacia, ze uz neandertalsky clovek mal
urcita predstavu o zahrobnom zivote, ak nie priamo o nesmr-
telnosti (Campbell 2000, s. 13).

S predstavami o znovuzrodeni lovného zvierata sa spaja pre-
dovsetkym mysteridzny ,,kult medveda® (obr. 1). Ide pravde-
podobne o najstarsi dochovany zoomorfny kult. Jeho vyznam
spocival v udobreni si uloveného zvierata, ktoré sa malo vdaka
uctivej pohrebnej ceremoénii v novej podobe zrodit na tento
svet. Pozostatky medvedieho kultu sa nasli predovsetkym
v eurdpskych archeologickych néleziskach (napr. v jaskyni
Cueva Eiros v Spanielsku, La Balme-4-Collomb vo Franc-
tizsku, Drachenloch vo Svajéiarsku, Petershéle v Bavorsku,
Drachenhétli v raktiskom Stajersku, Divje Babe v Slovinsku,).
Naleziskd odhalili kosti medveda jaskynného (dnes vyhy-
nuty druh bol podla odhadov odbornikov omnoho mohut-
nejsi, ako jeho dnesny pribuzny medved hnedy) starostlivo
ulozené v tazko dostupnych tdtrobach jaskyn v Specialnych
kamennych vyklenkoch, ktoré nidpadne pripominaju akusi
primitivnu svatynu. Medvedia lebka tvori centrum kamen-
ného podstavca, z jej oénicovych otvorov i sanky vy¢nievaju
tzv. dlhé kosti (stehenné a ramenné), ¢o vytvara dojem, akoby
medved pozieral sim seba (Pastoureau 2011, 33-36). Podla
rumunského religionistu M. Eliadeho ,,v nejstarsich tradicich
loveckych narodti - tradicich, které sahaji do paleolitu - pred-
stavovala kost zdroj zivota: pravé do kosti byla soustfedéna
posledni podstata zivota, pravé z nich kazdé zvite, ale i ¢lovék
znovu prichdzeli na svét“* (Eliade 1998, 144-145).

2 Predstava kosti ako podstaty/esencie Zivota nie je neznama ani
agrarnym civilizdciam: ,,Vzneseny, jenz jest mezi vami, svdzal mé kosti
a pevné spojil mé udy (...) jako kdysi nasadil bilou korunu Atumovi,
tak nasadil mou hlavu mné...“ (egyptska Kniha mrtvych CXXV:149);
»A pohled na tyto kosti, jak je zvedneme a potom je masem obalime!“
(Korén I1:259); , A z rebra, ktoré vybral Adamovi, utvoril Pdn, Boh,
Zenu a priviedol ju k Adamovi® (Svita Biblia 2002, Gn 2:22); ,,Za-
znel hlas a strhol sa lomoz: kosti sa zbliZovali, kazdd kost k svojmu
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Mnohi badatelia v$ak existenciu pravekého medvedieho
kultu spochybnuji. Napriklad franctzsky historik A. Leroi-
-Gourhan je presvedceny, ze uloZenie zvieracich kosti je vy-
sledkom nahodnej geologickej ¢innosti a ¢innosti samotnych
medvedov (Leroi-Gourhan 1981, 39). Nemecky antropolég
E. E. Koby sa ku kultu medved vyjadril takto: ,Vztahy paleoli-
tickych lidi a medvedu byly precenovany“ (podla Pastoureau
2011, 34). Naopak privrzenci tejto hypotézy hladali analé-
giu k pravekému medvediemu kultu v zoomorfnych kultoch
mladsich loveckych spolocenstiev, ktorych Zivotna droven
bola este donedavna velmi podobna Zivotnej rovni paleo-
litického ¢loveka. Prislusnici tychto etnik, existen¢ne zavisli
na love, prindsali obetiny zo zabitého zvierata tzv. Najvyssej
bytosti, resp. Panovi zvierat.’ Eliade konstatuje, Ze u Inuitov
»0bét spocivala pravé ve vystaveni lebky a dlouhych kosti
zabitého zvifete, tedy casti, jichz si lovec nejvice cenil (...)
aby ho Pan zvitat mohl pristi rok vzkrtisit“ (Eliade 2008, 27).
Podla Pastoureaua uctievali kult medveda, ktorého tstred-
nou myslienkou bola viera v jeho reinkarnaciu, aj pévod-
né sibirske narody ako su Chantovia, Tunguzovia a Jakuti,
$kandinavski Sdmovia a kanadski gronski Inuiti (Pastoureau
2011, 34). Campbell sa zase domnieva, Ze historicky pria-
my pozostatok prastarého medvedieho kultu mdzeme ndjst
v severnej Casti Japonska, na ostrove Hokkaido a ostrove Sa-
chalin (v stc¢asnosti patri Rusku), kde Ziju posledni prislus-
nici pévodom kaukazského etnika Ainu (Campbell 1998,
42). Ainovia veria, Ze bozskym bytostiam sa Zivot v ludskom
svete zdd zaujimavejsi. Z tohto dévodu sa bohovia obliekaju
do zvieracich kozusin (premienaju sa na zvieratd) a zo svo-
jej bozskej rise zostupuju na ludské (profanne) tizemie. Ich
nestastie vSak spociva v tom, Ze zvieraciu kozusinu zo seba
viac nedokdzu snat. Ainovia preto zvieratd, v domnienke, Ze
ide o bohov, lovia a zvliekaju ich z kozusin, ¢im im zabezpe-
¢uju transcendentalny navrat do ich bozského (sakralneho)
sveta. Ritualne zvliekanie kozusin ulovenych zvierat-bohov

stavcu. Videl som, ako sa na ne uloZili Zily a mdso a na povrchu sa
im natiahla koza“ (Svata Biblia 2002, Ez, 37:7-8); germéansky mytus
o Thorovych kuzelnych kozloch: boh Thor usmrti svojich kozlov, aby
usporiadal hostinu. Na dal$i den vzkriesi zvieratd z hromady kosti,
ktoré po nich zostali.

3 Pén zvierat, u niektorych loveckych spolo¢nosti Pani zvierat, je
myticka bytost prebyvajtica hlboko v lese, alebo na dne mora. Roz-
hoduje o tom, ¢i bude mat lovec pri love $tastie — ak ano a zviera bolo
usmrtené/ulovené, vezme si jeho dusu spit k sebe. Ak vsak lovci ne-
dokaézali dlhsie ulovit Ziadnu korist, boli presvedcent, ze Pan/-i zvie-
rat ,,uzavrel/-a“ les ¢i hladinu mora. Vtedy sa konali rozne prosebné
ritudly a $aman podstupoval transcendentnu put do inej riSe, aby
bytost primal k navrateniu zveri do ludského sveta (Bellinger 1998,
27). Napriklad africki Pygmejovia z kmenia Bambuti stotoziovali
svojho Pana zvierat — lesného ducha Tore, s pralesom, juhoamericki
Indiani z kmena Tupi v Amazénii nazyvali Pana zvierat Caapora, ¢o
doslovne znamenad ,lesny obyvatel®, azijski Semangovia z Malakky
nazyvali tdto bytost Karei. Trestala najmé tych lovcov, ktori usmrtili
tabuizovaného vtdka, alebo sa posmievali chromému ¢i bezmocné-
mu zvieratu. Inuiti nazyvali svoju Pani zvierat, prebyvajicu v tem-
nych hlbinach mora, Sedna (ibid, 27-28) a pod.

61



MoTiV TRANSFORMACIE LUDSKE] FIGURY V ARCINARATIVOCH AKO REZ{DUUM RITUALOV PRECHODU

Obr. 2. Vyobrazenie tzv. ¢arodejnika v jaskyni Les Trois Fréres (zdroj: http://www.bradshawfoundation.com/index.php).

Ainovia vykonavaju aj v sti¢asnosti (Campbell 1998, s. 43).

Hoci st hypotézy o magicko-mytologickom uvazovani nean-
dertalskeho ¢loveka sporné, archeologické nalezy datované
do mladsieho paleolitu (t.j. od zac¢iatku aurignacienu, pribliz-
ne okolo 40 000 - 30 000 p. n. L.) uz zretelne vykazuju ritualny
zamer ¢loveka rodu Homo sapiens. Ide predovsetkym o nd-
lezy jaskynnych rytin a malieb so zvieracou, resp. magicko-
-loveckou tematikou (napr. v jaskyniach Lascaux, Altamira,
Les Trois Fréres, Ait Cenker, La Mouth), kostenych i ka-
mennych so$iek (Venuse ako symbol materstva a plodnosti).
Jedna z najstarSich, najvyznacnejs$ich a najrozporuplnej-
$ich pamiatok, ktora by mohla priamo ikonizovat substan-
cidlnu/transcendentnu figurdlnu premenu, sa nachadza vo
francuzskej jaskyni Les Trois Fréres a ide o néstennt malbu

4 Ziskali sme dojem, Ze kym v priebehu 20. storocia sa realizoval
pomerne rozsiahly vyskum archeologickych nélezov medvedich
»svatyn“ a diskusie okolo problematiky ne/pravosti tohto kultu boli
velmi Zivé, v si¢asnosti sa tdto kontroverznd téma odsunula na peri-
fériu vyskumnej ¢innosti akademickej obce. Vac¢sina ndm zndmych
vedeckych prac, zaoberajucich sa tzv. medvedim kultom, pochddza
z pola religionistiky, ktord je jeho existencii naklonend, kym na poli
antropologickom a historickom st badatelia skor skepticky a tomu-
to fenoménu, najma v sucasnosti, nevenuju naleziti pozornost. Viac
o medvedom kulte pozri Campbell 1998, 42-46; Eliade 2008, 27-30;
Pastoureau 2011, 27-47.
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»Carodejnika“ (obr. 2). Sedemdesiatpit centimetrov vysoka,
napoly zvieracia a napoly ludskd postava, ma jeleniu hlavu
s mohutnym parozim a vI¢imi uSami (tvdrova cast hlavy
napadne pripomina sovu), levie telo s konskym chvostom
a paze zakoncené medvedimi labami. Jeho Iudsku podstatu
prezradzaju dolné koncatiny, pohlavie a tane¢ny postoj.
Okolo figury ¢arodejnika st vyobrazené lovné zvieratd, ako
napr. bizény, kone a jelene. Nie je celkom zrejmé, ¢o presne
tato hybridna postava predstavuje: bud ide o vyobrazenie
$amana, ktory sa pocas obradu prezlieka do zvieracich kozu-
$in (telesnd premena), alebo o Pana zvierat, myticka bozska
prabytost, ktora zabezpecuje reinkarndciu ulovenych zvierat
na pozemsky svet (telesna i transcendentdlna premena) (Eli-
ade 2008, 32). K zahadnej malbe ¢arodejnika sa Campbell
vyjadruje takto: ,,ptivodni vstup [do jaskyne Les Trois Fréres
- pozn. a.] vedl pres koryto dlouhé priblizné padesat metr,
jimz musel ¢lovék 1ézt po ¢tyfech, coz mohlo naznacovat mo-
tiv znovuzrozeni (...) jakmile se skrze koryto proplazi do jes-
kyné, spatfi pravé postavu ¢arodéje (Campbell 2000, 16).

Malba carodejnika v jaskyni Les Trois Fréres nie je jedinym
vyobrazenim ludsko-zvieracej figury. Podla Eliadeho ,v pa-
leolitickém uméni zname kolem 55 zobrazeni lidi oble¢enych
v kizi a nékdy v tane¢ni poloze“ (Eliade 2008, 32). Popri vy-
obrazeni ¢arodejnika mozeme za jednu z najzaujimavejsich
jaskynnych malieb (z vizualneho i antropologického hladis-
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Obr. 3. Vyobrazenie postavy s vta¢ou hlavou v jaskyni Lascaux (zdroj: http://www.bradshawfoundation.com/news/cave_art_paintings.php?id=Chauvet-s-scar-
city-of-human-figures).

ka) povazovat aj ,ludsku postavu s vta¢ou hlavou“ (obr. 3).
Figtira je zobrazena so vzty¢enym penisom namierenym pria-
mo na zubra, ktory je prepichnuty ostepom, resp. sipom. Tato
malba sa nachddza v jaskyni Lascaux. Podla R. Drosslera, $pe-
cialistu na astro-mytologiu, ide pravdepodobne o vyobraze-
nie S$amana v tranze, ktorého dusa podstupuje domnelt cestu
do zéhrobia (sakralneho sveta) k Panovi zvierat, alebo k du-
chom ulovenej zveri, aby ich primila k navratu do Tudského
(profanneho) sveta. Erektivny ud a zvlastny piktogram pripo-
minajuci vulvu (umiestneny pod bruchom zubra) naznacuju
akt na-rodenia zvieracich du$i do novych pozemskych tiel
(telesna i transcendentdlna premena). Vtak na bidle umiest-
neny vedla polo-Tudskej a polo-vtacej figtry, symbolizuje $a-
manovu dusu (Drossler 1980, 16).

V sucasnosti je uz zname, Ze priestory jaskyn nemali obytnd
funkciu, ale pravdepodobne predstavovali svitynu transcen-
dentného prechodu na onen (sakralny) svet. Tajomné vyob-
razenia zvierat a hybridnych ludsko-zvieracich figar sluzili
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budto na tucely loveckej magie (vratane inicidcie mladych
chlapcov, budtcich lovcov), alebo ako ,nabozenské ikony*
ktoré znazornovali, resp. ulah¢ovali, Samanovi mystickd ces-
tu do zahrobnej ri$e duchov, ¢i k Panovi zvierat (Pastoureau
2011, 30-31). Priestor jaskyne (spolu s uzlabinou, vysokou
horou, stromom, rebrikom/mostom atd.)’ je v mytologic-

5 Priechody do magickych/zahrobnych svetov st v ndbozensko-
-mytologickych predstavach z netradi¢ného, nebezpe¢ného a tazko
schodného materidlu, ¢o poukazuje na naro¢nost cesty metafyzic-
kého poznania. Lezenie po rebriku, strome, vysokej hore, prechod
po moste, cez rieku ¢i cez nebezpeény priestor jaskyne apod., je Cas-
tou sucastou iniciac¢nej skusky mytického/rozpravkového hrdinu,
$amana i mftveho, ktory fyzicky, alebo aj psychicky, putuje do sa-
kralnej, kozmickej sféry, resp. do priestoru, ktory je v sémantickom
kontraste k Iudskému (profannemu) svetu: ,vo sne videl [Jakob -
pozn. a.] rebrik postaveny na zemi, ktorého vrchol sa dotykal neba.
Bozi anjeli po fiom vystupovali a zostupovali. Nad nim stdl Hospodin®
(Svita Biblia, 2002, Gn, 28:12-13), hrdina Vidinimoinen z finskeho
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ko-nabozenskych predstavach $amanistickych kultar, ale
aj starovekych civilizacii, vnimany ako symbol axis mundi,
tzv. stred/pupok sveta, ktory predstavuje branu do sakralnej
stéry (Eliade 2004, 37, 47). Z tohto dévodu st tmavé, vlhké
jaskynné priestory (symbol Velkej Matky), kde sa stretava
bozské a ludské, mystickym miestom $amanovho astralneho/
mimotelového® prechodu do zahrobného sveta nadprirodze-
nych bytosti a iniciantovho zasvitenia, t.j. v oboch pripadoch
transcendentného znovuzrodenia — premeny.

ROZPRAVKOVO-MYTOLOGICKY HRDINA AKO
DESAKRALIZOVANY ,,OBRAZ“ ZASVACOVANEHO
INICIANTA/SAMANA

Anglicky antropolég Victor Witter Turner upozornuje, ze
iniciant - ,novic“ (Turner), sa pocas obradu stava tzv. limi-
narnou bytostou, ktorej ni¢ nepatri. Na zaciatku ritualu je
odluceny od svojho znameho prostredia a prestrojeny za ne-
tvora, prip. moze mat na sebe len kisok latky, alebo byt iplne
nahy na znamenie toho, Ze ako liminarna bytost nema ziadne
postavenie, majetok, ani odznaky moci. Jeho doterajsia exis-
tencia je tak symbolicky usmrtend. Iniciant sa sprava pokor-
ne, bezvyhradne poc¢uva svojho ucitela a podstupuje rozne
skusky’. Na konci obradu opusta fazu liminarity a ,,vchadza“

eposu Kalevala prechddza do zéhrobia Tuonela po moste z mecov
a nozov, po rebriku zo $ipov sa na nebesa dostavaju hrdinovia z my-
tov indianskych etnik Juznej a Severnej Ameriky, kaukazsko-irdn-
ske kmene zahrnuju do svojich mytologicko-nédbozenskych predstav
most zvany Cinvat, ktory je tenky ako &epel britvy. Viac k tomu pozri
Eliade, 2018, 408-412.

6 Viac pozri: M. Eliadeho: Samanismus a archaické techniky
extaze, 2017; Nelson, S. M.: Shamanism and the origin of states: Spi-
rits, power and gender in East Asia, 2008; Balzer, M. M.: Shamanic
worlds: Rituals and lore of Siberian and Central Asia. 1997.

7  Iniciant je pocas obradu velmi Casto ritudlne psychicky a fy-
zicky ,,muceny® Silny existencialny a extaticky zazitok, ktory no-
vic prostrednictvom bolesti zaziva, rovnako ako presvedlenie, ze
takymto sposobom dosahuje spiritudlne spojenie s bohmi, meni
stav jeho vedomia. Toto dusevné rozpoloZenie by sme mohli pri-
podobnit k ,vrcholovému zazitku“ (Maslow), ktory je ,iba dobry
a Zelany, a nikdy nie je prezivany ako zly alebo nezelany (...) ¢clovek
ho pocituje ako vndtorne potrebny a nevyhnutny (...) reaguje nan
béaznou, uZasom, ocarenim, skromnostou a dokonca i tctou, vel-
kym vnutornym $tastim a zboznostou® (Maslow 2000, 101). Tento
typ zazitku sa vyznacuje ,,hlbokou a prenikavou kvalitou, (...) ktord
sa paradoxne mdze podobat na bolest, ktord je ¢asto opisovana ako
,sladka“ “ (ibid., 106). Maslow uvadza, Ze ludia, ktori zazili ,,peak ex-
perience® t. j. vrcholovy zazitok, ¢asto pripodobniovali zakdseny stav
k umieraniu, av8ak vysostne v pozitivnych aspektoch (ibid., 106).
Napr. hinduisticki brahmani podstupuji pocas inicidcie pomysel-
nd smrt, aby mohli prejst do ,,dimenzie bytia“ Symbolicka smrt pre
nich znamena znicenie a opustenie doterajsicho profanneho sveta
i Zivota. Novic za sebou zanechéva vSetko, ¢o doteraz vlastnil, vrata-
ne oblecenia a mena (Gennep, 1996, 101). Traumatickejsi inicia¢ny
ritudl podstupuji Zuinovia (kmen americkych Indidnov). Chlapci st
pocas ritualu niekolko dni v izolacii, o hlade a pod vplyvom psy-
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do nového stavu bytia: ziskava majetok, spolocensky status,
s nim spojené odznaky moci a takto znovu-zrodeny (teles-
ne i transcendentalne premeneny) sa vracia naspat do svojej
komunity (Turner 2004, 96).

Proces novicovho ritudlneho zasvitenia, ktorého pod-
statou nie je len ontogeneticka/fylologicka a socialna
premena (napr. z chlapca sa stava muz), ale aj substancialna/
transcendentnd premena jeho vedomia, napadne pripomina
»cestu hrdinu® (Campbell) v rozpravkovo-mytologickych
¢arovnych sujetoch. Podla ceskej literdrnej teoreticky D.
Hodrovej predstavuje iniciacia v najv§eobecnej$om zmysle
slova oslobodenie ducha uvdzneného v hmote (tele), vnutor-
nu ocistu, vzkriesenie, navrat k prapovodnej dokonalosti,
zazrak transsubstancidcie a spojenie s Bohom, od ¢oho sa
priamo odvija aj latinsky vyznam slova ,,initium” - pociatok,
vchod, zasvitenie, mystérium (Hodrovéd 2014, 13).

Vo funkéno-typologickej koncepcii fikénych postav ruského
folkloristu Vladimira Proppa, ktory sa intenzivne zaoberal
vyskumom ruskej fudovej ¢arovnej rozpravky, je iniciantom
postava fiktivneho hrdinu. Jeho osud napadne zodpoveda
Turnerovnu ponatiu inicia¢nej skasky: hrdina v expozi-

choaktivnych latok, ¢o v nich vyvolava halucindcie, precitlivenost
na vonkajsie podnety (ilizia prechodu do iného sveta, kvalitativna
zmena vnimania) a celkovi dezorientaciu. Inicidtori obradu sa ob-
liekaju do stragidelnych masiek (predstavuju bytosti z inych svetov,
napr. bohov, démonov, duchov) a oslabenych iniciantov zbi¢uju. Na-
koniec ,strasidld“ zhodia masky a roly sa vymenia: inicianti bi¢uju
odmaskovanych muzov. Po tomto ritudli sa mladici zaradia naspat
do spolo¢nosti a ziskavaju status muza: mozu si zalozit rodiny a po-
stavit obydlie. Vzajomné bi¢ovanie ma udajne upevnit vztahy medzi
generaciami a zaroven poskytndt iniciantom skusenost, Ze ,,ni¢ nie
je také stragné, ako sa zda“ (maskovani netvori si v skuto¢nosti sta-
rej$i z osady) (ibid., 78-79). Podobné tryznivé obrady praktizuju aj
dalsie kmene severoamerickych Indianov. Pocas ritualu sauny (sweat
lodge) ,,snasi skupina muzi utrpeni vysoké teploty a $leha se vétve-
mi, tandi a zpiva“ (Eliade — Culianu 2001, 219). Pri inicia¢nych ritu-
aloch, ktoré st spojené s mucenim a sebaposkodzovanim, je obzvlast
délezité bicovanie. Bicovanim sa iniciant ,,pfijima do totemického
klanu, do rodiny nebo do svéta mrtvych. Je tfeba poznamenat, Ze
bicovani nebo rany jsou (...) materialnim ritudlem odluky od drivéj-
$iho svéta“ (Gennep 1996, 160). Okrem bic¢ovania plni takuto funk-
ciu aj mrzacenie iniciantovho tela, ktoré oznacuje jeho novy spolo-
Censky status. Ide napr. o Zidovsku obriezku, obrezavanie zenskych
pohlavnych organov v moslimskych krajinach, vybijanie zubov ale-
bo odrezavanie usnych lalo¢kov v niektorych africkych kmenoch ¢i
jazvové tetovanie u juhoamerickych indidnskych kmenov. ,Obrady
dospélosti se také mohou tykat pouze dospivajicich divek (...) ob-
vykle spojované s menstruaci. Nazor, Ze menstruujici Zena je necistd,
je velmi roz$ireny a v nékolika zemépisnych oblastech se vSechny ta-
kové nazory soustfedily k prvni menstruaci“ (Benedictova 1999, 34).
Napr. Indiani v Britskej Kolumbii odvadzaji dospievajice dievcatd
na $tyri roky daleko do hor, kde Zija tiplne osamote. Tento ,,pobyt“ sa
nazyva ,pochovanie zaziva“ Iniciatky pocas neho nosia na hlavach
velkt pokryvku z koze zvierata, ktora im zakryva tvar aj hrud a cez
chrbit siaha az k zemi. Paze i nohy si diev¢ata obvézuju pasmi sliach,
aby ich chrénili pred zlymi duchmi. Po prekonani tohto naro¢ného,
tryznivého obdobia dievéa zhadzuje Skaredy zvieraci kostym, a ako
dospeld/zrela zena sa vracia naspat do komunity (ibid., 35).
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cii naracie pocituje urcity nedostatok (napr. smrt, unos ¢i
prekliatie blizkej osoby, tizba po dobrodruzstve, strata ma-
jetku/vzacneho predmetu, nedostatok ucty okolia, hroziace
nebezpecenstvo), a preto opusta svoj domov. Az po odluce-
ni sa od znameho prostredia dokaze suzujtci nedostatok
odstranit. Hrdina pocas svojej cesty stretava rézne nadpri-
rodzené postavy (baba Jaga, carovné zvieratd, kuzelni maj-
stri a i.) — v Turnerovom ponati ,,ucitelov®, ktori mu davaja
rozne ulohy, rady, ohrozuju ho (¢asto aj usmrcuju), alebo
mu, naopak, pomahaji. Hrdina, resp. rozpravkovo-mytolo-
gicky ,,adept inicidcie” (Hodrova), stoji pocas svojich dob-
rodruzstiev na pociatku/prahu ezoterického priestoru (vo
fikénom svete arcinarativov ide napr. o zacarovany zamok
¢i chalupku, tajomnu zahradu, temny les, hlbokd jaskynu ¢i
priepast/uzlabinu, alebo vysoku horu, kde prebyvaju nad-
prirodzené entity) a nasledne don vstupuje, aby spoznal
tajomstvd Zivota a smrti (Hodrova 2014, 13). Hrdina, od-
kdzany sam na seba, testuje mimo bezpecia domova svoje
hranice a moZnosti, obohacuje sa o skusenosti i ponaucenia,
ktoré formuju jeho osobnost. V zavere pribehu, rovnako ako
iniciant v zaverecnej faze zasvacujuceho obradu, ziskava
majetok, spolocenské postavenie, zeni sa a ¢asto dosahuje
~vylepsenie aj na personalnej urovni svojej existencie
(ziskava mudrost, sebapoznanie, osvoji si spolocensky
uslachtilé vlastnosti ako skromnost, laskavost apod.), ¢im
sa dovrsuje jeho rozpravkovo-mytologicka inicidcia.

Podla Proppa sa v ¢arovnych rozpravkach proces zasvacova-
nia - ,,cyklus inicidcie®, izko spédja so skusenostou posmrt-
ného zivota — ,cyklus predstav o smrti“ Nie je preto mozné
spolahlivo uviest, v ktorej casti rozpravkovo-mytologickej
naracie sa nachadza hranica urcujica koniec jedného cyklu
a zaciatok druhého. Cely obrad inicidcie sa zaroven vnima
ako pobyt v krajine smrti, ktora je metaforou pre svet ca-
rovnych bytosti a naopak, s mftvym sa deje vsetko to, ¢o
preziva zasvacovany (napr. ziskanie pomocnika, darcu, ale-
bo stret s bytostou, ktora chce hrdinu pohltit — metaforické
vyjadrenie znovu-zrodenia/ob-rodenia) (Propp 1999, 169).
Tak ¢i onak, oba cykly st podla Proppa stavebnymi prvka-
mi naracie ¢arovnych pribehov a dohromady tvoria takmer
celu ich kompoziciu (ibid., 169). Tento fakt je pri skimani
nasej problematiky, v ramci ktorej chceme nazerat na roz-
pravkovo-mytologického hrdinu ako na desakralizovany
obraz inicianta/$amana, ¢i zomrelého, urcujici, pretoze vy-
sledkom hrdinovho fyzického putovania do zéhrobia, resp.
jeho inicia¢nej skusky, je vzdy ista forma substancialnej/
transcendentnej premeny. Ta hrdinu zasahuje bud na trovni
fyzickej (napr. ziskanie nového a krajsieho tela: severoame-
ricky indidnsky pribeh Carodejnica, ¢o vedela menit tvdre,
tibetsky pribeh Dvaja bratia), dusevnej (napr. ziskanie mud-
rosti a polepsenie charakteru: ¢insky pribeh StaroZitné zrka-
dlo, grimmovska rozpravka Krdl Drozdia brada), alebo soci-
alnej (napr. ziskanie majetku, kralovského titulu, bozského
statusu: slovenska rozpravka O Hladosovi, grécky mytus Eros
a Psyché). Hrdinova substancidlna/transcendentnd premena
casto prebieha na viacerych urovniach jeho bytia subezne.

ANTHROPOLOGIA INTEGRA VOL. 10 NO. 2/2019

FIGURALNA TRANSFORMACIA V ARCINARATI-
VOCH AKO REZIDUUM RITUALOV PRECHODU -
INTERPRETACNY, INTERSEMIOTICKY
A ANALYTICKY PRIENIK DO VYBRANE]
VZORKY ARCITEXTOV

Demonstrujme nasu hypotézu o hrdinovej transformacii v ar-
cinarativoch, ktora moze do istej miery predstavovat pradavny
pozostatok ritualov prechodu a ich modifikovany, desakrali-
zovany obraz, na niekolkych arcitextoch z nasej materidlovej
vzorky. Ako vzorové interpretacné texty sme selektivne vybrali
najstar$ie pisomne dochované kultdrotvorné arcinarativy.
Chronologicky ide o sumersko-babylénsky Epos o Gilgameso-
vi, egyptska ¢arovnu rozpravku O dvoch bratoch a helénsko-
-rimsky roman Premeny, cize Zlaty somdr. Pristipme v nasle-
dujicom vyklade k interpretdcii jednotlivych arcitextov.
Najstar$ie fragmenty sumersko-babylénskeho Eposu o Gil-
gamesovi, najdené na hlinenych tabulkich, sa datuju az
do 20. storocia p. n. L. Je vsak pravdepodobné, ze pribeh sa
medzi ludmi $iril tstne uz omnoho skor a umelecky prednes
niektorych jeho casti (napr. GilgameSov a Enkiduov boj s ne-
tvorom Chuvavom v Cédrovom lese, zabitie nebeského byka
bohyne Istar, ¢i Gilgame$ove putovanie do zahrobnej rise Dil-
mun za nesmrtelnym Utanapistimom) bol vyznamnou st¢as-
tou roznych obradov (Zamarovsky 1975, 71).

Za najdolezitejsiu cast tohto epického diela povazujeme,
z hladiska nasej vyskumnej problematiky, prave sujetovo-mo-
tivické epizddy zachytavajice GilgamesSovu cestu do zéahrobia
Dilmun, t.j. druht polovicu dejovej linie eposu. Podnetom pre
Gilgame$ovu put je smrt milovaného druha Enkidua: uruc-
kého kréla, odvazneho a neporazitelného hérosa, sa zakerne
zmocni existencialny strach z vlastnej mortality a obsedantna
tuzba po nesmrtelnosti. Vydéva sa preto na ndro¢nu put do rise
mitvych za tajomnym Utanapistimom - jedinym smrtelni-
kom, ktorého bohovia obdarili ,ve¢nym Zivotom* Narativna
arcimotivéma hrdinovho dramatického a zivot ohrozujiceho
putovania do zdhrobného sveta, znazornuje v metaforickom
kéde prislusného textu magicko-mytologické predstavy o na-
ro¢nej a Casto nebezpecnej puti neboztika (resp. jeho duse)
do zahrobné sveta. Gilgames sa na svojej ceste stretava s roz-
nymi nadprirodzenymi bozskymi a démonickymi postavami,
ktoré sa ho snazia od pute do Dilmunu odradit a pripominaju
mu, Ze idelom ¢loveka je viest svoj zivot k nevyhnutnej smrti.
Jednou z tychto postav je, napriklad, bozska kr¢marka Siduri.
Upozornuje Gilgamesa, Ze kym sa snazi ziskat nesmrtelnost,
zivot samotny mu unikd: ,,, Zivot, ktery hledds, nenajdes, tekla
mu Siduri. ,Kdyz velci bohové stvofili lidstvo, urcili lidstvu los
smrti, vécnost si nechali pro sebe ve svych rukou. Jiny v§ak zivot
hledej, hrdino Gilgamesi, poslechni mou radu! Hled' si svého
blaha, napln si zaludek, pofddné se napij, ve dne v noci se vesel!
Kazdy den oslavuj svitek, hoduj (...)tancuj a zpivej, vénuj se ra-
dovdnkdam (...) Tak si pocinaji lidé, takovy Zivot je urcen lidstvu!'
“ (Zamarovsky 1975, 33). Gilgame$ vs$ak nepoctva Sidurine
mudre slova a putuje dalej. Napokon sa vdaka prievoznikovi
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dostava cez rieku priamo do podsvetia, kde mu Utanapi$tim
dava naro¢nu skasku: musi bdiet sedem dni a sedem noci. Ak
uspeje, ziska dar nesmrtelnosti. Gilgames, vycerpani z dlhej
pute do zahrobia, zaspi hlbokym spankom, tak ako ¢lovek,
ktory je ,,unaveny“ zo svojej pute Zivotom a umiera. Hlboky
spanok znamena v metaforickom kéde starobylych pribehov
smrt (Lurker 1999, 242). Hoci Gilgames v tejto v skiske neob-
stoji, stale sa nedokaze zmierit so svojou smrtelnostou a pod-
lieha zufalstvu. Preto mu Utanapis$tim prezradi, Ze na dne
mora rastie zazra¢na rastlina - po jej poziti sa stane nesmr-
telnym. Gilgame$§ vzacnu rastlinu ziska. Opit si chce po na-
ro¢nej tlohe odpocintt a prave to sa mu opéit stava osudnym:
pocas spanku mu rastlinu ,ve¢ného zivota“ zoZerie had. Dalsi
neuspech napokon zdrveného Gilgamesa vedie k precitnutiu
a k hlbokému pochopeniu podstaty svojej existencie: neod-
vratnym udelom cloveka je umriet, eufemisticky povedané
»zaspat naveky®. Po intenzivnom duchovnom prerode sa vra-
cia do rodného mesta Uruk, kde po zbytok Zivota vladne ako
mudry a spravodlivy kral.

Dal§im prastarym textom z nadej vyskumnej vzorky, ktory
tematizuje motiv substancidlnej/transcendentnej premeny,
je staroegyptsky pribeh O dvoch bratoch nazyvany aj Anpu
a Bata. Cesky literdrny vedec K. Horédlek povazuje rozpravku
o dvoch bratoch za najstarsiu Gplne zachovanu ¢arovnud roz-
pravku svetovej slovesnosti. Rukopis, na ktorom sa rozprav-
ka zachovala, pochadza z 13. storocia p. n. 1. (Horalek 1979,
174). Podla Horaleka sujet rozpravky vznikol spojenim troch
samostatnych a star$ich poviedok do jedného ,kompaktné-
ho" dejového celku (podobne ako Epos o Gilgamesovi). Tiez
dodava, ze rozpravka vykazuje zna¢nud pribuznost s novodo-
bymi rozpravkami. Ide, napriklad, o motiv hovoriaceho zvie-
rata-pomocnika, magického uteku, alebo niekolkonasobnych
¢arovnych premien hrdinovho tela (Horélek 1979, 178), ktoré
v metaforickom kéde ¢arovného sujetu zobrazuju jeho trans-
cendentnt/inicia¢nu cestu znovu-zrodenia.

Staroegyptska rozpravka Anpu a Bata je pomerne neznama,
navy$e md komplikovant dejovu linku, preto uvedieme jej
sujetovu osnovu:

Anpuova manzelka falo$ne obvini svojho §vagra Bata z toho,
ze ju chcel znasilnit. Rozhnevany Anpu sa preto rozhodne
mladsieho brata zabit. Bata vSak zisti bratove umysly vcas
(varuje ho kuzelna hovoriaca krava) a stihne ujst z jeho domu.
Anpu v zachvate zdrivosti prenasleduje nevinného Bata. Ked
ho dozenie, boh Fra Harmakhuti (slnko Horus) vykuzli medzi
bratmi ako nezdolateInt prekazku rieku s krokodilmi. Vtedy
Bata rozpovie Anpuovi, ¢o sa skuto¢ne prihodilo a ocisti svoje
meno - odreze si ruku, ktorou prisahal svoju nevinu a hodi ju
krokodilom. Pred vstupom do Udolia cédru (mysticky ndzov
zahrobného sveta) si vyreZe z tela srdce a ulozi ho na najvyssi
kvet cédrového stromu. Potom dava bratovi tieto intrukcie:
ked sa mu skali pivo, znamena to, zZe niekto zotal cédrovy
strom, na ktorom lezi Bataovo srdce a on umrel. Vtedy mu
musi ist Anpu na pomoc. Bata sa v miery rozlici s Anpuom
a odchadza do zahrobia. V zdhrobi stvoria bohovia pre Bata
zenu, no predpovedaju jej krutd smrt. Bata jej preto zakazu-
je vychadzat z domu. Zena v3ak zdkaz porusi a odide k ne-
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dalekému cédru, na ktorom lezi Bataovo srdce. Zrazu k nej
pride prud rieky a chce ju uniest. Zene sa podari ujst naspit
do domu, no rieka odnesie pramen jej vlasov do sveta zivych.
Vlasy néjde faraén a zamiluje sa do ich majitelky. Posiela
lukostrelcov do Udolia cédru a Bataovu Zenu unesie. Zena,
polichotend laskou samotného faradna, zradi Bata a necha zo-
tat strom, na ktorom lezi jeho srdce. Bata umiera a na pomoc
mu prichddza Anpu, ktorému sa podla predpovede skalilo
pivo. Néjde mrtveho brata a jeho srdce hodi do vody. Bata
oZije a vzapati sa meni na ,Velkého byka® V tejto podobe
inkognito prichadza do faradénovho paléca, kde ho uctievaju.
Zakerna zena ho spoznd i v zvieracej podobe a vystrasend Ba-
taovym zmftvychvstanim presved¢i faradna, aby byka ritual-
ne zabil. Zo zvieracej krvi vSak vyrastt dva vavrinové kriky,
do ktorych sa inkarnuje Bataova dusa. Zena prikdze vavriny
zotat, ale jedna trieska jej vleti do Ust - z nej po¢ne dieta. Syn,
ktory sa Zene narodji, je dalSou inkarnaciou Bata. Ked chlapec
vyrastie a stane sa podla dedi¢ského prava faraénom, verejne
rozpovie pribeh o zradnom konani svojej zeny-matky a necha
ju popravit. Po prekonani véetkych prekdzok napokon sam
vladne ako faraén.

Motiv Bataovych transformadcii prvotne stvisi s vierou v re-
inkarndciu mftveho a s iniciaénym procesom. Bataov od-
chod do Udolia cédru, kde isty ¢as Zije s bohmi, predstavuje
v metaforickom kdde transcendentny prechod do zahrobnej
riSe nadprirodzena. Bataova smrt, ktora nastane po zniceni
cédrového stromu a jeho nasledné zmftvychvstanie, potom
predstavuji transcendentny névrat zo zahrobnej riSe do sveta
zivych. V sujetovej osnove moZeme néjst aj niekolko somatic-
kych premien, konkrétne premenu na ,,Velkého byka“ a vav-
rinové kriky, ktoré predstavuju dalsie formy Bataovho bytia
na ,inkarnac¢nej ceste®. Ta je ukoncena v zavere pribehu, kedy
nastdva Batauovo plnohodnotné znovuzrodenie z lona Zeny-
-matky do udského tela.

Za mimoriadne ddlezity text z nasej vyskumnej vzorky, kto-
ry zobrazuje protagonistovu substacidlnu/transcendentnu
premenu, pokladdme rimsky roman Premeny cize Zlaty so-
mdr® z 2. stor. n. 1. Apuleiov roman je véeobecne povazovany
za prvy inicia¢ny a jediny celkom dochovany rimsky roman.
Jeho dejova linia je tvorend na principe ramcujiceho rozpra-
vania. Taziskovou, ramcujicou, témou romanu je vnttorna
(personalna) transformdcia bohémskeho Lukiana, ktory v ex-
pozicii nardcie prichadza do tajomnej Tesdlie, aby sa naucil
kuzlit. Lukianos Zije burlivym, pozitkdrskym Zivotom a neu-
stale sa Zzenie za dobrodruzstvami, ktoré sd plné nadprirod-
zenych bytosti, mystiky a carodejnickeho umenia. Jedného
dna v8ak doplati na svoju lahkovaznu povahu a omylom sam
seba precari na osla. V oslej kozi Lukianos strastiplne putu-
je po svete a pocuva najroznejsie (aj ¢arovné) pribehy, kto-
ré prispievaju k jeho Zivotnému ponauceniu a duchovnému
precitnutiu. Lukianova Zivotna inicia¢na premena je dovisena
v zavere pribehu, kedy sa vdaka bohyni Izis oslobodi z oslej

8  Apuleius napisal svoj roman na zaklade predlohy Lukianos alebo
osol (priblizne 2. stor. n. 1.) od rimskeho satirika a re¢nika Lukiana
20 Samosaty.
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podoby, stava sa jej kniazom a celkom zanechava bohémsky
Zivot.

Naproti prvym dvom textom z nadej vyskumnej vzorky, rim-
sky roman prvotne zobrazuje hrdinov inicia¢ny prerod, nez
jeho metaforicku cestu do zahrobia a pobyt v iom. Autor ro-
manu tiez dej zasadzuje viac do profanneho/svetského pries-
toru, kym v prvym dvoch textoch sa hrdina viac pohybuje
v sémantickom poli sakrdlneho priestoru, t. j. v ¢arovnom,
resp. zahrobnom svete.

ZAVER

Fenomén premeny (resp. jeho ikonizicia) je narativhym
a antropologicko-nabozenskym javom, ktory sa objavuje
od najstarsich dob ludského vyvoja v kazdom dnes znamom
kultarno-civilizacnom okruhu. Akakolvek transformacia
zobrazovand vo fikénych svetoch Iudovych pribehov (¢i uz ide
o persondlnu/transcendentnu, alebo somatickd ¢arovnu pre-
menu) je vo svojej podstate zmenou identity subjektu/agensa
ajeho prestupom z jedného stavu bytia do druhého, spravidla
kvalitativne lep$ieho. Vo svojej prapodstate preto metamorfny
motiv zobrazujuci sa v kultirne i Zanrovo réznorodych arci-
textoch, nadvdzuje na spolocensky aj individudlne dodlezity
inicia¢ny, resp. individua¢ny proces.
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